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A B S T R A C T 
The Holy Qur’an is one of the most important sources in the formation and 

development of mystical thought and Sufi literature. Muslim mystics have drawn upon 

Qur’anic verses to explain, substantiate, and deepen mystical concepts. Al-Risāla al-

Qushayriyya is one of the prominent mystical works of the fifth century AH, in which 

Qur’anic citations are employed with various rhetorical and exegetical functions. The 

present study aims to identify and analyze the rhetorical and exegetical functions of 

Qur’anic citations in the Persian translation of al-Risāla al-Qushayriyya. The research 

employs a descriptive-analytical method based on both quantitative and qualitative 

content analysis. The findings indicate that a total of 221 Qur’anic citations from 66 

surahs were identified in the text. In terms of rhetorical function, 2 cases of lexical 

citation and 75 cases of propositional citation were identified, most of which occur in 

the forms of quotation and incorporation. These citations serve purposes such as 

supporting arguments, persuading the audience, seeking blessing, and enhancing the 

semantic and aesthetic dimensions of the discourse. In terms of exegetical function, 

esoteric ijtihādī interpretation has the highest frequency, with 70 cases identified as 

direct interpretations and 51 cases as indirect or reversed interpretations. The results 

demonstrate that Qur’anic citations in al-Risāla al-Qushayriyya are not merely 

ornamental; rather, they play a fundamental role in the argumentative and semantic 

structure of the work and in articulating Qushayrī’s mystical thought. 
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Extended Abstract 

Introduction and Statement of the Problem 
The Holy Qur’an occupies a fundamental position in the formation and development of mystical thought and Persian 

mystical literature. A significant part of the theoretical and practical foundations of Islamic mysticism, particularly in 

mystical prose works, has been explained and supported through references to Qur’anic verses and statements. Mystics 

have not used Qur’anic verses merely as evidence to support their arguments; rather, by drawing on their linguistic, 

rhetorical, semantic, and exegetical capacities, they have employed them to represent and elucidate mystical concepts. 

Therefore, examining the ways in which Qur’anic verses appear in mystical texts can reveal different dimensions of the 

relationship between the Qur’an, mystical thought, and Persian prose. 

Among such works, al-Risāla al-Qushayriyya (The Qushayri Risāla) is one of the most important mystical prose works 

of the fifth century AH and one of the valuable legacies of Khurasani Sufism. Qur’anic verses and religious statements 

occur throughout the work with considerable frequency and in diverse forms. The significance of this work derives not 

only from its position in the history of Islamic mysticism, but also from the fact that its author, Abū al-Qāsim ʿAbd al-

Karīm ibn Hawāzin al-Qushayrī, was himself a prominent mystic and Qur’anic exegete. In his works, particularly 

Laṭāʾif al-Ishārāt, a mystical approach to the Qur’an occupies a central position. Accordingly, examining the Qur’anic 

citations in al-Risāla al-Qushayriyya can provide a clearer picture of the relationship between the mystical structure of 

the work and Qushayrī’s approach to Qur’anic verses. 

In light of this necessity, the present study quantitatively and qualitatively examines Qur’anic citations in the 

Persian translation of al-Risāla al-Qushayriyya. The main question of the research is to determine the extent to which 

Qushayrī employs Qur’anic verses in this work and the purposes and methods through which he incorporates them into 

his text. On this basis, two major functions are identified for Qur’anic citations. The first is their rhetorical and literary 

function, in which verses or portions of verses are employed for embellishing and strengthening discourse, seeking 

blessing, harmonizing the citation with the context, persuading the audience, and supporting the author’s claims. The 

second is their analytical and exegetical function, in which a verse or part of it provides a basis for interpretation, 

esoteric reading, and the presentation of the author’s mystical perspective. 

Research Objectives 

The main objective of this study is to identify and explain the patterns of Qur’anic usage in al-Risāla al-Qushayriyya 

and to provide a systematic account of the rhetorical and exegetical functions of these citations. Accordingly, the study 

seeks to determine the frequency of Qur’anic citations, classify the forms in which verses appear in the text from both 

formal and semantic perspectives, and demonstrate how Qushayrī draws upon the potential of Qur’anic verses to 

express mystical concepts and spiritual stations. Another objective is to examine the position of the esoteric ijtihādī 

method of interpretation among the various methods of interpreting and explaining Qur’anic verses found in the work. 

Research Methodology 

In terms of its objective, this is a descriptive study, while methodologically it is based on content analysis. To achieve 

the research objectives, the study first examines the theoretical literature and previous research in order to establish a 

deductive framework for classifying the uses of Qur’anic verses in mystical prose. On the basis of this framework, 

Qur’anic usage is divided into two broad categories: rhetorical usage and analytical usage. 

Rhetorical usage is further classified according to the degree of Qur’anic presence in the text into lexical citation 

and propositional citation. Propositional citations are examined in forms such as quotation, incorporation, allusion, and 

related rhetorical techniques. Analytical usage is divided into two forms, direct and indirect or reversed interpretation. 

Within these categories, various exegetical approaches are considered, including purely narrational, purely esoteric, 

Qur’an-based ijtihādī, narrational ijtihādī, literary ijtihādī, scientific ijtihādī, comprehensive ijtihādī, and esoteric ijtihādī 

interpretation. 

The statistical population of the study consists of the Persian translation of al-Risāla al-Qushayriyya, edited by 

Mojtaba Mohabbati. The unit of analysis is the Qur’anic expressions and propositions employed in the text, while the 

contextual unit is the sentence or passage related to the cited verse and the mystical idea under discussion. Thus, in 

order to interpret each citation accurately, the researcher does not limit the analysis to the Qur’anic expression itself, but 

also considers the textual context preceding and following the verse and examines its function within the overall 

structure of the work. The simultaneous use of quantitative and qualitative content analysis makes it possible not only 

to determine the frequency of different types of citation but also to investigate the integration of Qur’anic verses into 

mystical prose and the methods through which these verses are interpreted and reinterpreted. 



Research Findings 
The quantitative analysis shows that the Persian translation of al-Risāla al-Qushayriyya contains a total of 221 

Qur’anic citations. Of these, some have primarily rhetorical functions, while others have analytical and exegetical 

functions. In the field of rhetorical usage, only two cases of lexical citation were identified, that is, instances in which 

one or two Qur’anic words appear within Qushayrī’s prose. By contrast, there are 75 cases of propositional citation, in 

which part or all of a Qur’anic verse appears in the text. These citations occur predominantly in the form of quotation 

and incorporation. In some instances, Qushayrī presents an entire verse together with its translation, while in others he 

incorporates only a portion of a Qur’anic expression or proposition into his discourse. Thus, the rhetorical use of 

Qur’anic material in al-Risāla al-Qushayriyya is primarily based on the presence of Qur’anic propositions, whereas 

lexical citation occurs with considerably lower frequency. 

A qualitative examination of the rhetorical citations demonstrates that Qur’anic verses are incorporated naturally 

and harmoniously into the context of Qushayrī’s mystical prose. Their purpose is not merely the superficial 

embellishment of language. Rather, the verses are employed to support arguments, persuade the audience, provide 

blessing, strengthen the semantic force of the discourse, and establish a connection between mystical teachings and 

religious authority. In some cases, the presence of a Qur’anic word or expression is so deeply integrated into the prose 

that a reader unfamiliar with the Qur’an may find it difficult to recognize its Qur’anic origin. This characteristic 

demonstrates Qushayrī’s mastery of Qur’anic language and his ability to integrate Qur’anic elements into the structure 

of mystical prose. 

In the field of analytical usage, the findings demonstrate that Qushayrī frequently employs Qur’anic verses to 

interpret and explain mystical concepts. In the category of direct interpretation, 70 cases of esoteric ijtihādī 

interpretation were identified. In addition, 3 cases of Qur’an-based ijtihādī interpretation and 18 cases of narrational 

ijtihādī interpretation were observed. Other interpretive types in this category were either absent or occurred only very 

rarely. In the category of indirect or reversed interpretation, 51 cases of esoteric ijtihādī interpretation and one case of 

narrational ijtihādī interpretation were identified. 

Accordingly, the most prominent exegetical characteristic of al-Risāla al-Qushayriyya is the predominance of the 

esoteric ijtihādī method. Through this method, Qushayrī draws upon mystical principles, spiritual unveiling, and the 

perception of the inner layers of Qur’anic verses in order to employ Qur’anic concepts in explaining mystical states and 

spiritual stations. 

With regard to the frequency of Qur’anic surahs, the verses employed by Qushayrī are selected from a broad range 

of the Qur’an. In total, citations from 66 surahs are found in the Persian translation of al-Risāla al-Qushayriyya. The 

surahs of al-Baqara and al-Aʿrāf, with 11 citations each, have the highest frequency. They are followed by al-Tawba, 

Yūsuf, and al-Naḥl, each with 8 citations. The surahs of Ṣād and al-Zumar each contain 7 citations, while Āl ʿImrān, al-

Māʾida, al-Isrāʾ, and al-Kahf, among others, also have relatively significant frequencies. This broad distribution 

demonstrates that Qushayrī did not depend on a limited selection of Qur’anic verses in expressing his mystical ideas; 

rather, he drew upon a wide range of Qur’anic themes. 

Analysis and Interpretation of the Findings 

The findings demonstrate that the presence of the Qur’an in al-Risāla al-Qushayriyya is not merely decorative or 

rhetorical; rather, the Qur’an also plays a substantive and epistemological role in Qushayrī’s mystical thought. On the 

one hand, through quotation and incorporation, Qushayrī strengthens the connection between his mystical discourse 

and the sacred text. On the other hand, through the interpretation and esoteric reading of Qur’anic verses, he rereads 

Qur’anic concepts within the framework of his mystical system. The predominance of esoteric ijtihādī interpretation is 

particularly significant, since it demonstrates that Qushayrī does not restrict himself to merely quoting a verse or 

explaining its apparent meaning; rather, in numerous cases, he pays attention to the inner and deeper semantic layers of 

the verses. 

This approach is consistent with Qushayrī’s position as a mystic exegete and the author of Laṭāʾif al-Ishārāt. His 

exegetical experience and knowledge are also reflected in this work, causing Qur’anic citations in al-Risāla al-

Qushayriyya to become, in many cases, the starting point for an exegetical and mystical discussion. Qushayrī’s 

dominant pattern of presenting his arguments is also noteworthy. In many cases, after citing a Qur’anic verse, a 

Prophetic narration, and sayings of Sufi masters and mystical figures, he presents his own interpretation and 

subsequently explains, elaborates, and synthesizes the material in order to clarify his intended meaning. From this 

perspective, Qur’anic verses in the Risāla are not isolated textual elements but active components in the structure of 

argumentation and the articulation of mystical thought. 
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At the same time, an examination of the esoteric ijtihādī interpretations demonstrates that Qushayrī does not 

consistently resort to purely esoteric interpretation. The limited presence of purely esoteric interpretation, together with 

the greater use of esoteric ijtihādī interpretation, may indicate a degree of caution in presenting mystical interpretations. 

In fact, the esoteric readings found in the Risāla are often presented within a relatively structured framework and 

remain connected to the meaning of the verse and the mystical context of the discussion. Therefore, interpretation in 

this work should not be understood simply as a departure from the apparent meaning of Qur’anic verses. Rather, in 

many instances, it represents a movement from the apparent to the inner meaning and an attempt to discover semantic 

layers compatible with Qushayrī’s mystical system. 

Conclusion 

The findings of this study demonstrate that Qur’anic citations in al-Risāla al-Qushayriyya have two principal functions: 

rhetorical and analytical, both of which contribute to the formation of the prose structure and mystical thought of the 

work. At the rhetorical level, Qur’anic verses are employed to embellish and strengthen discourse, seek blessing, 

support claims, and persuade the audience. At this level, propositional citation, with 75 cases, is considerably more 

frequent than lexical citation, with only two cases, while quotation and incorporation constitute the dominant forms of 

the presence of Qur’anic propositions in the text. At the analytical level, a substantial portion of the citations is used to 

interpret and explain Qur’anic verses and connect them with mystical concepts. 

The most important finding of the study is the predominance of the esoteric ijtihādī method of interpretation among 

the exegetical approaches employed in al-Risāla al-Qushayriyya. Esoteric ijtihādī interpretation occurs in 70 direct 

cases and 51 indirect or reversed cases. This demonstrates that Qushayrī does not merely employ Qur’anic verses 

rhetorically; he also uses them as a means of explaining and deepening mystical concepts. Alongside this method, the 

presence of Qur’an-based ijtihādī and narrational interpretation, as well as a limited number of other approaches, 

indicates that Qushayrī’s exegetical method is not entirely one-dimensional and that, in some cases, he combines 

elements of different interpretive approaches. 

Overall, al-Risāla al-Qushayriyya may be regarded as a text in which the Qur’an is actively present on three levels: 

language, rhetoric, and meaning. Qur’anic verses sometimes become integrated into the lexical and aesthetic structure 

of the prose; at other times, they function as evidence and authority for the author’s arguments; and at a deeper level, 

they provide a basis for mystical interpretation and esoteric reading. From this perspective, Qushayrī’s Qur’anic 

citations are not peripheral elements but an integral part of the meaning-making mechanism of the work. Moreover, the 

structured nature of Qushayrī’s esoteric interpretations demonstrates that his mystical engagement with the Qur’an is, 

in many cases, based on an attempt to discover the inner layers of Qur’anic meaning within the epistemological 

framework of Sufism. Consequently, the study of Qur’anic citations in al-Risāla al-Qushayriyya can contribute not 

only to a better understanding of the style and structure of this work but also to a more precise understanding of the 

relationship between the Qur’an, mystical exegesis, and the formation of Persian mystical prose in the fifth century AH. 

From the perspective of discourse structure, Qur’anic citations in al-Risāla al-Qushayriyya also play an important 

role in establishing a connection between the theoretical concepts of Sufism and authoritative religious evidence. 

Qushayrī frequently introduces a Qur’anic verse after presenting a mystical concept or issue in order to substantiate and 

strengthen his argument. He then employs Prophetic traditions, the sayings of Sufi masters, and his own explanations to 

clarify and complete the intended meaning. Consequently, Qur’anic verses in the Risāla do not merely function as 

independent pieces of evidence; rather, they acquire their meaning within a network of Qur’anic, narrational, and 

mystical evidence. This method creates a coherent connection between the Qur’anic text and Sufi experience and 

thought and provides mystical concepts with a religious foundation. The diversity of citation methods, ranging from the 

quotation of an entire verse to the use of a phrase or portion of a verse, also demonstrates that Qushayrī adjusts the 

degree and form of Qur’anic presence according to the purpose of each discussion. Therefore, Qur’anic citations may 

be regarded as one of the important elements in the formation of the argumentative and semantic structure of al-Risāla 

al-Qushayriyya, simultaneously enhancing the authority of the author’s discourse and providing a basis for mystical 

interpretations of Qur’anic concepts. 
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 :یدر متون منثور فارس میقرآن کر یریو تفس یبلاغ یکارکردها

محتوای کمی و کیفی کاربرد آیات در رساله قشیریه تحلیل

2یو احمد خاتم *1یفراهان یرآبادیفاطمه ام

چکیده
همـواره بـه قـرآن ز ادب فارسی را به خود اختصاص داده اسـت. عرفـا و جذابی ا ادبیات عرفانی بخش گسترده

اند و بنای تمـا  مرالـل و منـازل سـلو  را بـر آن سرچشمة اصیل و ناب عرفان اسلامی توجه داشته عنوانبه
بیشـتر  اثربخشـیآیات قـرآن کـریم بـرای  کاربردیکی از نکات مهم در متون عرفانی، بنابراین اند. استوار کرده
 در کـاربردعرفـا  هایقتباس از آن، لاز  است که دیـدگاهنگرش عرفا به قرآن و ا هبرای تبیین نحو کلا  است.

ی آنها از ایـن قبیـل مـرثورات تا بتوان فهمی دقیق از اندیشه و انگیزه آیات الهی به دقت بررسی و تحلیل شود
ای به کـاربرد آیـات متون منثور عرفانی است که اهتما  ویژه ترینمهمقشیریه یک از  ةعربی دست یافت. رسال

ان مقاصد عرفانی داشته است.برای بی
ادبیات نظری در خصوص کاربرد آیات در متون بر با مروری که نخست لاضر تلاش نمود  پژوهش ربدین منظو

از روش تحلیـل  گیـریبهرهادبی، در ابتدا یک مدل و چارچوب نظری بـرای بررسـی ارا ـه نمایـد و سـ   بـا 
 اکاوی قرار دهد.محتوای کمی و کیفی ترجمه رساله قشیری را مورد و

که در ایـن  بار به آیات قرآن اشاره شده است 771دهد که در ترجمه رساله قشیریه های پژوهش نشان مییافته
مـورد از  111ای بوده اسـت. همننـین مورد کاربرد بلاغی در قالب استشهاد واژگانی و استشهاد گزاره 00میان 

تفسـیری روش اجتهـادی  هـایروشباشد. در بـین تمـا  مختلف تفسیری می هایروشکاربرد آیات در قالب 
ای مستقیم به تفسیر آیـه پرداختـه تفسیری را دارد که گاه به شیوه هایگرایشباطنی بالاترین میزان کاربرد در 

تواند در لکم تفسیری برای لف قصد تفسیر به شیوه مستقیم را نداشته است اما سخن او میؤشده است و گاه م
ای از آن آیه باشد، لذا این روش تفسیر غیرمستقیم یا تفسیر معکوس نامیده شده است کـه کـاربرد رهواژه یا گزا

ی قشیریه داشته است.بسیار زیادی در ترجمه رساله

و مدرس دانشگاه  یفارس اتیزبان و ادب یدکتر .1
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 مقدمه
از ادب  یااست که بخش گسـترده ییهااز مقوله یکی یعرفان اتیادب

 اتیـعصـاره ادب یمتون عرفـان. را به خود اختصاص داده است یفارس
 لیاصی هسرچشم عنوانبهاست. عرفا همواره به قرآن  یعصر اسلام

تمـا  مرالـل و منـازل  یاند و بنـاتوجه داشته یعرفان اسلامو ناب 
 ،یاز نکات مهم در متـون عرفـان یکیاند. سلو  را بر آن استوار کرده

 یبـرا میقـرآن کـر اتیـو استشـهاد بـه آ لیـثعرفا به تم هژیتوجه و
 کلا  است. شتریب اثربخشی

در متـون منثـور پـ  از  ینبـو ثیـقرآن و الاد اتیاز آ استفاده
 ،یو نبـو یلفـ  کـلا  الهـ منظوربـهبـود کــه  ـجیرا ی  امراسلا
گونـاگون بـه کــار  یهـاوهیمـتن بـه شـ نییو تـز شیآرا نیهمنن

را  ی، اساس و شالودة متون عرفـانثیو الاد اتی. کـاربرد آرفـتیمـ
دســته از متـون بـه  ـنیا یو فن ساده یکه در نثرها دهدیم لیتشک

واقعیـت ایـن اسـت کـه عرفـا در  .صورت گسترده به کار رفته اسـت
اند. بـه آیات و تفاسیر مقاصـد مختلـف و متفـاوتی داشـته کارگیریبه

همین دلیل در بیان اندیشه و آراء خود دست به دامان این کتاب الهی 
اند. آنها بر اساس دیدگاه و مذاهب فقهی و کلامی خود دست بـه شده

موضـ  دفـاعی و در  اند و لتی گـاه درترویل و تفسیر آیات الهی زده
شد چـاره کـار را در آن برابر فشاری که از سوی فقها به آنها وارد می

دیدند که به شرح و تفسیر آراء صوفیه در آثار خود ب ردازند و بـرای می
های دینی یعنـی قـرآن و لـدیث ارجـا  ها به گزارهتریید این اندیشه

 ،)غنـی بیشتری بدهند تا آن را مطـابق مـذام متشـرعین درآورنـد
هـایی از(. ناگفته پیداسـت کـه چنـین برداشـت141-117: 1361

و شـرایط اجتمـاعی او بسـیار اثـر  مؤلـفاوضا  و الوال شخصی 
، بـدعت، ووم، سـلیقه و جوییمصـلحتپذیرفته اسـت و رد پـای 
توان مشاهده نمود. چنین شرایطی ایجـاب استنباط شخصی را می

ها و نحـوه بـه اندیشـه ایتحلیلگرانهکند که با دیدگاه عمیق و می
 اقتباس آنها از قرآن نگریسته شود.

 یو قرآن یم اسلامیعرفا با تعال یعرفان یهادهیبا توجه به امتزاج ا
ات قـرآن در آن یاز آ نوعیبهشود مگر آنکه یدا نمیپ یچ اثر منثوریه

استفاده شده باشد. آثار منثور ادبیات عرفانی به اعتباری بـه دو شـاخه 
و غیر تفسیری قابل تقسیم است. آثار عرفانی تفسیری که از  تفسیری

به تفسیر قرآن کریم بـر مبنـای  صرفاًقرن سو  هجری ترلیف شدند، 
، اما آثار عرفانی غیرتفسـیری پرداختندمیترویلگرایی و تفسیر عرفانی 

های عرفانی خود به چند شیوه از آیات قـرآن در خلال مطالب و آموزه
 یریر تفسـیـه از جمله متون منثـور غیریاند. رساله قشکریم بهره برده
ات مبارکه قرآن یف و نگارش آن به انحاء مختلف از آیاست که در ترل

در لـوزه  اثرگـذاراز متـون  یکـیه یریبهره گرفته شده است. رساله قش
از  یاریبس یامروزه هم مبنا یشود که لتیعرفان و تصوف محسوب م

 فته است.قرار گر یدانشگاه هایپژوهش
قـرن پـنجم، دوران از آن جهـت اسـت کـه  یریت رساله قشیاهم

هـایی چـون امـا  شخصیت ظهوردر ایران است.  فتثبیت جریان تصو
 درغزالی و علی بن عثمان هجـویری  ابولامد ابوالقاسـم قشـیری، امـا 

تصـوف در ایـن دوران  هندة لضور پررنگ عرفـان ودنشانقرن پنجم، 
میــرا  تصــوف از  یکـی عنوانبـهتـوان یرا مـ یریقش. رساله است

نظرات و منـاب  تعلیمـی  ن اثریادر تدوین  که رایز کرد یمعرف خراسـان
 یها و مبـاندهینکه ایگر ایاست به عبارت د پیش از خود را در نظر داشته

اســت ن مــتن مــنعک  شــده یــدر ا خوبیبــهج آن دوران یــرا یعرفــان
 (.1336: 1317، هزادنیو غلامحس ییغلامرضا)

در قرن پنجم هجری همزمـان بـا اوج گـرفتن مبالـث عرفـانی و 
اسـلامی،  آن رواج روزافـزون ترلیفـات متعـدد در لـوزة عرفــان تب به

بن هوازن قشـیری بـا دقـت نظـر خاصـی کـه در  میابوالقاسم عبدالکر
 های عرفانی داشت، اثری برجا گذاشـت کــه از همــان زمــاناندیشه

رسالة قشیریه در اواخر عمر قشـیری . اه خود را به دست آوردترلیف جایگ
 یا اندکی پ  از درگذشت او، به دست یکی از شاگردانش به نا  ابـوعلی

فارسی ترجمه شد. در اواسط یـا اواخـر قـرن  لسن بن المد عثمانی به
خواجــه  وخیالشـخیشششم ترجمة رسالة قشیریه بـه کرمـان رسـید و 

آن را به نزد ابوالفتوح النیسابوری فرستاد تا ترجمه  ابراهیم پارسا المـدبن
تا رساله را دوباره ترجمه کند؛ اما اجـل  بود بر آنرا اصلاح کند. ابوالفتوح 

 هـابخشترجمه شد و در سـایر  هابه او مهلت نداد و تنها برخی قسمت
 نســخهاز ترجمــه اول دو  اصــلالاتی در ترجمــة اول صــورت گرفــت.

 دبنتوسـط محمـ 841تـر کـه سـال یقـدیم نسـخةت. موجـود اســ
ی هنسخ. شودبریتانیا نگهداری می یهدر موزو شده  نگاشتهعمرقزوینی 
 کاتـب نـدارد. ایـن نسـخه کـه در نا  کتابت شـده و 611دو  در سال 

شود، کامـل اسـت و ابـواب آن بـا مـتن عربـی ایاصوفیه نگهداری می
ظور این مقاله در نظر (. بدین من66-60: 1317، انیروضتدارد )مطابقت 

 نسـبتاً یفهم یات در متون ادبیبا کاربرد آ مرتبطات یدارد که با مرور ادب
 د.یات ارا ه نمایاز آ یریگبهره یهاوهیجام  از الگوها و ش

نظامنـد و  شـناختیروشک چـارچوب یـن راستا ضمن ارا ـه یدر ا
سـاله ات قـرآن را در ریـت کاربرد آیفیت و کیشود کمی، تلاش مینیع

ن یـن پژوهش بـر ایا یاصل سؤالگر یبه عبارت دد. یح نمایه تشریریقش
زان از یـه در اثر خود بـه چـه میریمحور استوار است که مؤلف رساله قش

ات یـکاربرد آ یوهیش ت ویفین کیهمننو ات قرآن بهره گرفته است؟ یآ
 چگونه بوده است؟



01     ی ...در متون منثور فارس میقرآن کر یریو تفس یبلاغ یکارکردهاامیرآبادی فراهانی و خاتمی:   

پژوهشنظری مبانی 
ا به بررسی پیشـینه پـژوهش در جهت ایجاد اشراف موضوعی، ابتد

در خصـوص کـاربرد  نظرانصالبس   نظریات  شودمیپرداخته 
آیات در متون ادبی و عرفانی بر دو محور کاربرد بلاغـی و کـاربرد 

در نهایت هم یک مدل نظـری بـا هـدف  .شودبررسی میتحلیل 
ارا ه یک چارچوب سنجش بـرای تحلیـل محتـوای قیاسـی ارا ـه 

 شود.می

 ژوهشنه پیشیپ
لاضر در دو بخش ارا ـه شـده اسـت.  مرتبط پژوهش یهانهیشیپ

رسـاله مـتن که اسـاس موضـو  مطالعـه آنهـا  ییهاپژوهش ابتدا
ــ ــدول  هیریقش ــب ج ــوده در قال ــ    1ب ــت. س ــده اس ــه ش ارا 

ات قرآن در متون منثـور بـوده یکه مرتبط با کاربرد آ ییهاپژوهش
 گزارش شده است. 7است، در جدول 

 توانیم یکل طوربه افت است،یر قابل دریکه از جدول ز رطوهمان
. دسـته نمـودم یدسته تقسـ چهاربه  ه رایریمرتبط با رساله قش آثار

قلم  یریح و ترجمه رساله قشیهستند که در باب تصح یاول؛ آثار
را در  یو عرفـان یم کلامیمفاه یبرخ که یآثار ؛اند. دسته دو زده

انـد. دسـته سه نمـودهیمقا ل ویتحلگر یا متون منثور دین متن و یا
 یریرپـذیو ترث یرگـذارینـه ترثیو از در ینـامتنیکرد بیبا روسو ؛ 

اند. دسته چهار ؛ به پرداخته یریبه مطالعه رساله قش یمتون عرفان
ات قـرآن در رسـاله یـل آیـر و ترویتفسـ ییو محتـوا یل زبانیتحل
پـژوهش  ینتـرمرتبطن دسته که یتوجه داشته است. در ا یریقش
منصـوری . ک اثـر وجـود داردیـتنهـا  مقاله لاضر اسـت عنوانبه
 ییو محتـوا یزبـان لیـتحل»عنـوان خود بـا  نامهپایان( در 1311)

ــ ــو ترو ریتفس ــآ لی ــ اتی ــ یقرآن ــاله قش ــه رس و  هیریدر ترجم
اسـت کـه اقـوال  افتـهیدسـت  جـهینت نیـابه  «المحجوبکشف
 یریارد، با اقوال تفسمو ترشیدو کتاب در ب نیدر ا هیصوف یریتفس
بـه  هیصـوف شیاز گـرا یناش نیتفاوت دارد و ا یفِرم اسلام گرید

 .قرآن است یباطن ریتفس

هیریمرتبط با رساله قش ینه پژوهشیشیپ .1جدول 

 روش پژوهش عنوان نویسنده

 (1144) یمندیم یمنصور
با طبقات هیریدر رساله قش« و توکلّ دیتول» یقیتطب یبررس

 یخواجه عبدالله انصار ةیالصّوف 
توصیفی/تحلیل

 (1144) یو محرم یمیکر
یو عرفان ینیبا متون د هیالمرشدفردوس ینامتنیب یبررس

 (هیریقش ةرسال برتکیه)با  
توصیفی/تحلیل

 (1144) رادیو ساجد یکهندل، رستم
السلو  بیو ترت هیریدر رساله قش ییجادو سمیو عناصر ر ال هامؤلفه یبررس

 قرن پنجم رانیکاس آن در فرهنگ و هنر او انع
توصیفی/تحلیل

توصیفی/تحلیل هیریترجمة رسالة قش دیجد حیقوّت و ضعف تصح (1311) نژادانیلاج

توصیفی/تحلیل هیریالصفا از رسالة قشصفوة یریرپذیترث یبررس (1316) یو اسداله یمیکر

توصیفی/تحلیل هیریدر کتاب رساله قش یریقش یهاافتیو ره کردهایرو لیتحل (1310رولانی )و  یفلاح برزک

 (1318ایرانمنش )
بر  یخیداستان جز  ناکردن ش» یمعنو یاز مثنو یتیلکا یقیتطب یبررس

 فرکلافنورمن  کردیآن بر اساس رو ییبا مآخذ روا« مرگ فرزندان خود
توصیفی/تحلیل

توصیفی/تحلیل هیریقشالمحجوب و رساله کشف یقیتطب یبررس (1311کوپا )و  یریدهقان ش

توصیفی/تحلیل هیریقش ةرسال ةترجم یانتقاد یبررس (1311) زادهنیو غلامحس فریکاظم

 (1311) یزدلی یو دهقان ریمالم
 المحجوب،در کشف یو مکان یزمان یهانشانه یبررس

 اءیو تذکرةالأول هیریرسالة قش
توصیفی/تحلیل

 (1311) یمنصور
 در ترجمه یقرآن اتیآ لیو ترو ریفست ییو محتوا یزبان لیتحل

 المحجوبکشفو  هیریرساله قش
توصیفی/تحلیل

توصیفی/تحلیل گادامر یةنظر یبر مبنا هیریقش ةدر رسال یتوکلّ عرفان یتبارشناس (1313) ثواب و شعبانزاده

توصیفی/تحلیل هیریترجمه رساله قش حیتصح یماجرا (1317) انیروضات

توصیفی/تحلیل بر اساس ملالظات کرکگور هیریدر رسالة قش« ترس»مفهو   لیتحل (1311) دهزانیو غلامحسی هوشنگ

توصیفی/تحلیل یقرن دهم هجر انهیاز متون صوف یکیآن بر  ریو ترث هیریرساله قش(1311) یالمد



 01                              1141تان ، بهار و تابس11 یاپی، پ1سال دهم، شماره  ،یو نقـد بلاغــ یبلاغت کاربـرد یعلم هینشر  

های اثرپذیری متون ادبی عرفانی کلی شیوه طوربهدر جدول زیر 
برخی از آنها تنها به اثرپذیری از از مرثورات عربی پرداخته است. 

قرآن به الادیث توجه داشته است و برخی  برعلاوهقرآن، برخی 
کلی مرثورات عربی را مورد مطالعه طور به اندداشته ترکلاننگاهی 
اثر وجود دارد  دودستهتوان گفت . در بررسی آیات میانددادهقرار 

ی آیات قرآن توجه بلاغی و صناعات ادب هاینقشیکی آنها که به 
یات در متون های تفسیری آ. دسته دو  آثاری که به جنبهاندداشته
بیشترین ارتباط را با مقاله  دو پژوهش. در این میان اندنمودهتوجه 
 .اندداشتهلاضر 

شناخت و تحلیل »با عنوان  (1318) زادههادی و وزیری
سیری چگونگی تفسیر آیات قرآن در متون نثر عرفانی غیرتف

 یعرفان نو  تفسیر نیشتریببه این نتیجه رسیده است که  «پارسی

 اریو قرآن بـه قـرآن است. شمار بس یکلام نشانیو کمتر
 ةرسال ةترجمـ جزبه، هاکتابکه در تما   یعرفان رهاییتفس
 تیدهندة اولوگرفته، نشان یشیپ ریتفس گریانوا  د ةبر هم هیریقش

منب  فهم عرفا از قرآن  تریناصلی انعنوبهو تقد  الها  و شهود 
 انسان مانند عقل و نقل است. یمناب  ادراک گرینسبت به د

تحلیل کمی و کیفی » با عنوان (1141همکاران ) محمدی و
ولی  اللهنعمتکاربست آیات و روایات در آثار منظو  ومنثورشاه 

و  اتیآ یریکارگمجمو  نحوه بهاست که در  دریافته «کرمانی
است که خود  ینیعرفان د عیارتما  یالگو ،یتوسط شاه ول اتیوار

خود  ژهیو یعرفان یهالیاما با ترو ؛ینیبه نصوص د دیّرا مق
 .داندیم

 ات در متون منثوریمرتبط با کاربرد آ ینه پژوهشیشیپ .2جدول 

 روش پژوهش عنوان نویسنده
توصیفی/تحلیل نامهمرزبانقرآن در  اتیآ شناسیزیبایی هایجنبه (1141قیصری )

 (1141) و همکاران یمحمد
یول اللهنعمتدر آثار منظو  ومنثورشاه  اتیو روا اتیکاربست آ یفیو ک یکم لیتحل

 یکرمان
شبه تحلیل محتوای 

کمی

توصیفی/تحلیل (یو بلاغ ییمعنا ،یواژگان ،یی)آوا یشناسملک از منظر سبک ةسور یاهیساختار لا لیتحل (1144) ی و همکارانذقانیک ینور

توصیفی/تحلیل یدیدر مقامات لم یقرآن اتیاز آ یریرپذیترث یهاتازه در جلوه یپژوهش (1311) میاو خواجه یصادق

 (1310) یباق
 یاز جهت لفظ ییسنا بیدر مکات ثیو الاد اتیاقتباس از آ لیو تحل یبررس

 ی( و معنویو بلاغ ی)دستور 
توصیفی/تحلیل

توصیفی/تحلیلشم  اتیدر غزل ثیو الاد اتیآ تینامتنیب (1310) سلامت

توصیفی/تحلیل یپارس یریرتفسیغ یقرآن در متون نثر عرفان اتیآ ریتفس یچگونگ لیشناخت و تحل (1318زاده )یریو وز یهاد

ی/تحلیلتوصیف یخواجه عبدالله انصار لیدر رسا یقرآن اتیآ یکارکردها یبررس (1318تبار )ینیو لس انیمانیسل

توصیفی/تحلیل الترسل یدر نفثه المصدور و التوسل ال اتیمتن و آ یهاساخت یگیهم ا (1311و همکاران ) یعابد

توصیفی/تحلیل ینیجو یجهانگشا خیدر تار ثیو الاد اتیکاربرد آ یهاوهیش (1311) ریو م یثان یخانیعل

 (1311خدایار )و زاده یمتق
 یدر متون منثور فارس یماثورات عرب یاراثرگذ هایشیوه یقیتطب یبررس

 ه.م 8تا  1ده اثر از سده  برتکیهبا 
توصیفی/تحلیل

توصیفی/تحلیل یهقیب خیدر تار ثیو الاد اتیکاربرد آ (1313) یثان یخانیو عل یمجوز

توصیفی/تحلیل یبقلروزبهان  اتیدر شرح شطح ثیو الاد اتیکاربرد آ لیو تحل یبررس (1317) و رستاد انیپور نامدار

توصیفی/تحلیل قرآن در نفثه المصدور اتیآ یو ساختار یمفهوم یبررس (1317) یو عابد یسرمد

توصیفی/تحلیل میقرآن کر ریو تفاس یفارس یروح در نثر عرفان یلیترو یمبان (1311) نیو آب یزمرد

توصیفی/تحلیل قرآن اتیاز آ یاستفاده سعد یشگردها (1311) نیآب مجد و

توصیفی/تحلیل یدر متون منثور عارفانه فارس ثیقرآن و لد یهاو جلوه گاهیجا(1361) پور نیلس

دهـد کـه مقالـه های مرتبط نشـان مـیکلی مرور پژوهش طوربه
ت باشـد. است همراه با نوآوری و خلاقی لاضر از دو جهت توانسته

اول آنکه روش پژوهش لاضـر از نـو  تحلیـل محتـوای کمـی و 
شناسی شرح آن خواهـد رفـت. دو  است که در بخش روش کیفی
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آنکه در اسلوب بررسی کاربرد آیات، تلاش شده است با رویکردی 
قیاسی که لاصل بررسی نظرات اندیشمندان در خصـوص کـاربرد 

 آیات در متون ادبی عرفانی است، یک مدل سنجش ارا ه شود.

 شيوه کاربرد آیات قرآن در متون غير تفسيري
 یعرفـان اتیـمتون فـاخر ادب بخشزینتهمواره  میقرآن کر تایآ

و  هـاآموزهبـه  دنیعمـق بخشـ یبوده است و عرفـا همـواره بـرا
، ارجاعـات شیخـو یو گسترش مشرب فکـر یعرفان یهاشهیاند

کـاربرد  نیـا .دادنـدمیدر آثـار خـود  میقرآن کر اتیبه آ یفراوان
داشته  ییبه سزا نقش ،آثار یقرآن هم در جهت غنا اتیگسترده آ

 ریتفاسـ ویژهبـهو  ریتفسـ خیاست و هـم در جهـت گسـترش تـار
 .داشته است یفروان ریترث ییلگرایو ترو یعرفان

متون، برای کاربرد گسترده آیات قـرآن دو  با مطالعه و بررسی
کـاربرد تحلیلـی و  یکـی: برشـمردتـوان یهدف عمده و اصلی مـ

کیفیت لضـور محتـوایی کاربرد بلاغی. کاربرد تحلیلی به  یگرید
و در  آیات قـرآن کـریم بـه دو روش تفسـیر و ترویـل اشـاره دارد

ا ادبی بیشتر به شکل قرار گـرفتن ظـاهر آیـات در یبلاغی کاربرد 
خلال متون توجه دارد. این لضور گاه به صـورت کامـل و یـا بـا 
اند  دخل و تصرف است و گـاه بـه صـورت پراکنـده و گسسـته 

ورت اشاره به آیـات قـرآن کـریم اسـت. در است و لتی گاه به ص
 شود.یان میب لیتفصبه یوه کاربردین دو شیادامه ا

 يکاربرد بلاغ
کـاربرد  یتـوان نـوعیرا مـ یا ادبـیـ یکـاربرد بلاغـ یکل طوربه

است خواستن  یگواه ید. استشهاد در لغت به معناینام یاستشهاد
آوردن  یعنان پژوهش استشهاد به می(. در ا7117: 1300دهخدا، )

 یام سـخن و بـرایه قرآن که هماهنگ بـا سـیاز آ یا بخشیکل 
(. 31: 1311، یساز و بابا المـدلیندارد )اثبات مطلب است، اشاره 

 یاستشهاد واژگـان دودستهبه  توانیمرا  یکاربرد بلاغ یکل طوربه
 م نمود.یتقس یاو استشهاد گزاره
 یلادر لابـه یان قرآنواژگ یریکارگبه یبه معنا یاستشهاد واژگان

 یااست. استشـهاد گـزاره یبیا ترکیمتن منثور به صورت منفرد و 
ا با یر و ییبدون تغ یا جملات قرآنیعبارت و  یریکارگبه یبه معنا

  یوه استشهاد همان اسـت کـه در صـناین شیر است. اییتغ یاندک
اد یـح از آن ین، لـل و تلمـیچون اقتبـاس، تضـم ینیبا عناو یادب
ود. شیم

 کاربرد اقتباس و تضمينالف( 
کاربرد  یدر متون عرفان میقرآن کر اتیکاربرد آ وهیش ترینمتعارف

و  نیاست. در مناب  بلاغت اقتباس و تضم نیاقتباس و تضم وهیش
و  باشـدینمـ یقیدق فیکه البته تعر اندآورده یمعنا کیدرج را در 

مشابهت دارند، اما به  یربه لحاظ شکل ظاهر و کاربرد ظاه هااین
 یهـم اقتبـاس را بـرا یمحتـوا دارنـد. برخـ رد ییهـاواق  تفاوت
مـرثورات  ریآوردن سا یرا برا نیو تضم ثیو الاد اتیاستفاده از آ

 .دانندمیو شعر  یعرب
 طوربـه یزیـدلالـت کـردن بـر چ یدر لغت به معنـا نیتضم

 هیـتغذ است تـا کلمـه گریکلمه به کلمه د یو وابستن معن یضمن
شعر از شاعر  یتیآوردن ب یخود را از دست بدهد و در اصطلاح ادب

 :1361عباسـ ور، اسـت ) مهمـان عنوانبـه دهیقصـ انیدر م گرید
گـرفتن  یاست و در لغت به معنـا« قب » شهیاز ر اقتباس(. 307

و در اصطلاح  یو گرمابخش یروشن یبرا شراره و پاره آتش است،
در ضـمن کـلا  و شـعر  سـندهینو ایـ از شـاعرعبارت است  یادب
نشـان دهـد کـه مرخـذ  یاگونـهو به اوردیـب یثیلد ای هیآ شیخو

گـرفتن و نقـل کـردن  یدر معنـا نیچنـهم و گفتارش کجاسـت
 خلاصـه دادن، رییـبـا تغ ییاز جا ایو  یاز کس یموضوع ایمطالب 
 یقسـمت ایبر آن...و در بلاغت آوردن تما   یزیافزودن چ ایکردن 

 :1361عباسـ ور، اسـت ) در کلا  یاز کس یسخن ای ثیلد ه،یاز آ
111.) 

مـرثور را بـدون  یتـیروا ایـاز قرآن  یاهیمؤلف آ وهیش نیا در
ممکـن بـه جهـت  زانیـم نیبا کمتر اینو  دخل و تصرف و  چیه

چـون:  یکلا ، در اثر خود با اغراض گونـاگون امیو س هیوزن و قاف
 ل،یـو تمث هینشب ه،یتوجو  لیتعل ح،یو توض نییتب ل،یتبر  و تجم

ــذ ــر ریتح ــز ض،یو تح ــو تجم نییت ــه ل،ی ــتناد، نکت  ،یپردازاس
 .(34 :1311راستگو، )آورد یو... م ییهنرنما ،یفروشفضل

 حلّب( 
 لاًکه معمـو یگشودن و برطرف کردن مشکل یمعن در لغت به للّ

... لل شده، رفـ  اشـکال شـده و در کندیخطر م ای ینارالت دجایا
 :1361عباسـ ور، شـعر )در  یثیلد ای هیردن مضمون آآو  یفن بد
به صورت پراکنده و گسسته از هـم  میقرآن کر اتیآ هرگاه (.111

با تقـد   میقرآن کر اتیآ یهاواژهو عبارات و  در متون به کار رود
لـلّ  وهیاز آن در متن لاضر شود، شـ ینشیگز یبخش ایو ترخر و 

 به کار رفته است.



 00                              1141تان ، بهار و تابس11 یاپی، پ1سال دهم، شماره  ،یو نقـد بلاغــ یبلاغت کاربـرد یعلم هینشر  

 تلميحج( 
نظر کردن، آشـکار کـردن و اشـاره  دن،ید یدر لغت در معن حیتلم

( و در 1 :1307ســا،یشمچشــم ) شــاره کــردن بــا گوشــه، اکــردن
 ایـمثََـل، داسـتان  ث،یلـد ه،یـاشاره به آ یاصطلاح ادبی به معنا

هـا شـدن آن یمشهور با لداقل کلمات اسـت تـا بـا تـداع یشعر
( 711: 1301تقوی،شود )تر و مطلبش مؤثرتر واضح ندهیمقصود گو

تفاوت تلمیح با صنای  ادبی پیشین در ایـن اسـت کـه در صـنعت 
، اما در اقتبـاس و تضـمین و شودیمبسنده  یااشارهتلمیح تنها به 

و  یصـباغدارنـد )لل تما  و یا بخشی از آیات یا روایـات لضـور 
 (.1-1: 1318 ،لیدری

 يليکاربرد تحل
اره بـه تـرلیف جریان عرفان و تصوف از همان ابتدای پیدایش همو

 رغیـ اند.خود پرداخته کتب گوناگونی برای انتشار و گسترش عقاید
از کتب تفسیر عرفانی صرف، کتب دیگری نیز ترلیف نمودنـد و در 

و  اقـوال و شـرح و رسـو  ، آدابعرفان و تصوف نظری آن مبانی
را بـه رشـته تحریـر درآوردنـد و در خـلال مطالـب و  سیر مشایخ

مبـادرت اند به وکر آیـات قـرآن مختلفی که بیان کردههای آموزه
 در واقـ  انـد.ارا ه کـرده یاتفسیرهای پراکنده ها ورویلتو نموده 
تحلیلی به کیفیت لضور محتوایی آیات قرآن کـریم بـه دو  کاربرد

عالمانـه بـه  یز بخشیتما یاشاره دارد که براروش تفسیر و ترویل 
 ن شود.ییآنها تب یهاف و تفاوتید تعارین دو مفهو  لاجر  بایا

 تأویلالف( 
برای واژه ترویل در لغت فارسی معانی گوناگونی آورده شده است: 

مشتق از اول بـه معنـای کردن،  انیکردن، ب ریتفسو  دنیبازگردان
و و آشکار کـردن معنـاچ چیزچـ ، کشفبرداریپردهرجو  کردن، 

از ظـاهر آن  ریـه غک یطوربهکلا   ایکلمه  انیشرح و ب همننین
معین، دهخدا، ویل مدخل ترویل(. در کتاب اهل لغت عربـی باشد )

 هم چند نو  معنا برای آن وکر شده است:
از مـادة  «لیـتفع»مصـدر بـاب را  «لیـترو»راغب اصـفهانی 

 ،یراغـب اصـفهاناسـت )« بازگشت بـه اصـل» یبه معنا« اول»
ازگشت به ب»لسان العرب همین معنای  در. ابن منظور (31: 1387
 (.31: 11،ج1141ابن منظور،است )را وکر کرده  «مرج 

با تدّبر و تفسیر  یمعناهمدر برخی مناب  اهل لغت واژه ترویل 
«جـام  البیـان»طبرچ در تفسیر خـود  کهچنان و بیان آمده است.

و در موقـ  تفسـیر آیـه  را به یک معنا گرفته است تفسیر و ترویل
متـرادف و  معنـاهمدو لف   هر .«الآیة القول فی ترویل»گوید: مى
 (.77: 1301معرفت،است )ه بود

بـرای واژه  یترجـام و از قرن چهار  به بعد معنای جدیـد و 
های لغت در کلا  دانشمندانی چون ابـن اثیـر و در کتاب« ترویل»

ابن کمال و سبکی تعریف شده است که قبل از این وجود نداشـته 
سـمت اصـطلاح تخصصـی آن در  که معنی این کلمه را بـه است

 نماید.علو  قرآن و لدیث و اصول و کلا  هدایت می
. وی کندمیاولین تعریف اصطلاح تخصصی را ابن اثیر مطرح 

مطـرح  گونـهاینتحت ترثیر افکار کلامی خود، مـراد از ترویـل را 
برگرداندن ظاهر لف  از معنـای اصـلی، بـه معنـایی کـه : »کندمی

ست و اگر آن معنا نباشد نباید از معنای ظـاهری دلیلی آن را قا م ا
زبیـدی بـه نقـل از ابـن کمـال و  چنـینهم«. لف  دست برداشت

کند که ترویـل در و بیان می پردازدمیسبکی به تعریف واژه ترویل 
عبارت است از برگرداندن آیه از معنای ظـاهرش »کلا  ابن کمال 

ه شرطی کـه معنـای به معنایی که درباره آن محتمل است، البته ب
سـبکی  چنـینهمو « محتمل با کتاب و سنت موافقت داشته باشد

که اگـر  داندمینیز ترویل را لمل ظاهر بر معنای محتمل مرجو  
این اقدا  از روی دلیل باشد صحیح است و اگر بر مبنـای چیـزی 
باشد که گمان دلیل داشتن آن رفته است، فاسد و اگر هـیچ دلیـل 

اسـت د، ترویـل نیسـت بلکـه بـازی و سـرگرمی وجود نداشته باش
بررسی اصـول و »یزدان پناه در مقاله . (711: 0، ج 1188زبیدی، )

هـای کنـار ایـن دیـدگاه« مبانی ترویل عرفـانی از منظـر روایـات
 نماید:ترویل، چند دیدگاه دیگر را هم مطرح می در بابنخستین 

 دیدگاه باطنیان است که در وکر مکتـب بـاطنی محـض بـه 
گونه مختصر به آن اشاره شد، آنها در ترویل آیات قـرآن ظـاهر را 

کلا  ولی بـه ارا ـه معنـای  ظاهربهرها کرده و بدون توجه  کاملاً
 اند.که اغلب نیز به خطا رفته اندپرداختهباطنی 

و فارابی اسـت کـه ترویـل را  سیناابندیدگاه فیلسوفانی چون 
بر این باور بودند کـه زبـان دانستند و رمزگشایی از کلا  ولی می

قرآن، زبانی رمزی و نمادین است که همانند خواب و رؤیا بایـد در 
توجـه  ایانـدازهبه صـرفاًآیات  ظاهربهتعبیر و ترویل آن کوشید و 

 صـرفاًو ارزش ظاهر آیات  یابندمیکنند که به باطن آیه دست می
لکایت گری و رمزگشایی است نه بیشتر. ایاندازهبه

 هایلایـهدیدگاه عرفای بالله است که ترویل را به معنـای کشـف 
و ظاهر کلا  ولـی را هـم چـون  داندمیپنهانی باطن کلا  ولی 
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مهـم  ایدرینـهشمارند و بسـان باطن آن مراد و مقصود الهی می
که راه رسیدن به ترویل باطنی را بدون از گذر ظاهر میسر  دانندمی

لات عرفــانی قــرآن را در کــلا  شــمارد. اینــان ریشــه تــروینمــی
انـد و بـرای ارا ـه تـرویلات خـویش یافته السلا علیهممعصومین 

(1: 1317پناه، زدانیاند )قا لضابطه و معیار 
با نگاهی گذار به نظرات متقدمین و مترخرین در بـاب تعریـف 
ترویل و قرار گرفتن معنی لغوی آن در مقابل تفسیر، بـه تفـاوت و 

، وهبی خوریمبرمیز تعاریف، تقابل این دو تعریف ا ایپارهلتی در 
در التفسیر و المفسرون دیدگاه اکثر علمای مترخر را در باب تفسیر 

که تفسیر را به بیـان و  نمایدمی بندیجم و ترویل به این صورت 
شرح ظاهر آیه و ترویل را به شرح باطن آیه به شیوه رمز و اشارت 

 رسـدیمـدو بـه تقابـل بـا هـم  و ایـن ارتبـاط بـین ایـن داندمی
 .(74: 1، ج1361)وهبی،
که برخـی از پژوهشـگران معاصـر بـا توجـه بـه  روستنیازا

رویکرد اشاری، رمزی، تمثیلی و عرفانی فهم قرآن که بـر اسـاس 
 جایبـهدریافت معانی درونی و باطنی آیـات کـلا  ولـی اسـت، 

ر و تـرا دقیـق« ترویـل عرفـانی»، عنـوان «تفسیر عرفانی»عنوان 
 (.76: 1361پورلسن،اند )دریافته ترمصداقی
نهـانی و اسرار و رموز در  سوی  بهبابی ، لیتروعرفا  نزددر 
قـرآن کـریم  ویژهبـه ،ینید متـون یبـاطن هایهیپرده و لا پشت
از ظـاهر بـه بــاطن کــلا  سیر  عرفانی در اصطلاح لیترو .است

 .گـرددیمـف مکشو آن یباطن هایهیلا فهـماست که در پی آن 
در عمـق و  ریو سـ ژرفکـاوی دن،یبه عمق رس لیترو در لقیقت»

 تاکنون(. از دیرباز 11: 1317پناه،زدانی«)است کلا  ةمایدرونفهم 
عرفانی در مواجـه  یهاشهیاندعلما و اندیشمندان بسیاری در باب 

. در مجمو  رویکرد اندیشمندان اندراندهقرآن کریم، سخن  تبا آیا
است. رویکرد نخسـت؛  دودستهمترخر به ترویلات عرفانی متقد  و 

عد  جواز و من  ترویلات عرفانی و رویکرد دو ؛ جایز بـودن روش 
 ترویل عرفانی و لتی ضروری بودن این روش است.

برخی هم چون ملاصدرا و زرکشی، رویکرد محض عرفانی را 
 ها و معیارهای صحت فهـم آیـات قـرآن،به دلیل خروج از ضابطه

اند. سـیوطی رویکـرد دو  را ضعیف دانسته و این شیوه را ن ذیرفته
به بحث ترویلات عرفانی دارد و این روش را با توجـه بـه رعایـت 
شروط و ضوابط و معیارهای صحت ترویـل گرایـی چـون رعایـت 
قواعد تفسیر، فهم باطن و درون قـرآن بـا لفـ  ظـاهر و معنـای 

: 1361پـور لسـن، داند )میزبانی الفاظ بدون اشکال و لتی لاز  

(. یکی از پژوهشگران معاصر به سه ضابطه مهم بـرای ترویـل 71
 اشاره کرده است:

ظوواهر ضابطه نخست: مخالف نبوودن ماواني توأویلي بوا 

ضابطه نخست بر اساس دیدگاه عرفای بـالله کـه همـواره : يقرآن
ــد متعــال  ــاطن قــرآن کــریم را مــراد و مقصــود خداون ظــاهر و ب

و در تقابل با سه دیدگاهی کـه در طـول دوران ترویـل  ددانستنیم
هم در باب آنها سخن رانده شد، شکل  ترشیپقرآن وجود داشت و 

گرفته است. دیدگاه اخباریون کـه ظـاهر قـرآن را دور از دسـترس 
. دانسـتندمی ( معصـومان )و تنهـا در وسـ   دانسـتندیمهمگان 

ت ظاهر بـا ترویـل دیدگاه فلاسفه و متکلمان که در صورت مخالف
و مـراد  گذاشـتندمی، ظـاهر را کنـار دادندمیباطنی که خود ارا ه 

دانسـتند و دیـدگاه باطنیـه نیـز خداوند متعال را ظاهر آن آیه نمی
کنار گذاشته و تنها به دنبال ترویلات بـاطنی  کلیبهظاهر قرآن را 

 .اندقرآن
 :يمخالف نبودن مااني تأویلي بوا قواعود دینو ضابطه دوم:

دومین ضابطه که از درون کلا  عرفا بـرای صـحت ترویـل بیـان 
شود، نداشتن مباینت ترویلات قرآنی با قواعد شریعت مقدس و می

اصول دینی است. اگر فردی در ترویل قرآنی خویش به نفی قواعد 
دینی ب ردازد، مطمئناً با معیار صحت ترویلات قرآنی مطابقت ندارد 

در ضابطه نخست بـه آن اشـاره شـد،  که طورهمانو باطل است. 
باطـل را  ینـید حیاز ظواهر با اصول صح یمخالفت برخملاصدرا 

کنند و  زیپرهین نو  ترویلات ا که افراد از کندمیو توصیه  داندمی
 .علم آن را به اهلش واگذارند

 :ضابطه سوم: مخالف نبودن مااني توأویلي بوا عقول منووّر

به آن پـی بـرد،  توانمی  عرفا که از درون کلا ایضابطهسومین 
توجه به عقل منوّر یا عقل سـلیم اسـت کـه خداونـد متعـال آن را 

یک رسول باطنی در درون انسان به ودیعه نهاده اسـت و  عنوانبه
معیاری برای تشخیص لق از باطل اسـت. البتـه ایـن عقـل بایـد 

در امـر  صـرفاًسلیم و منور به نور الهی باشد نـه یـک عقلـی کـه 
کمالی دست نیافته است. در واقـ   مراتببهو  کندمیش تدبیر معا

عقل منوّر عقلی است که در پرتو کشف، نورانیـت پیـدا کـرده و از 
-16: 1318،یمظفـراسـت )اسارت اوها  و خیالات رهایی یافتـه 

33). 

 تفسيرب( 

فارسی دهخدا به معنای هویـدا  هاينامهلغتواژه تفسير در 

را روشن کند، آشکار کـردن و بیـان نمـودن کردن آننه که معنى 



 01                              1141تان ، بهار و تابس11 یاپی، پ1سال دهم، شماره  ،یو نقـد بلاغــ یبلاغت کاربـرد یعلم هینشر  

عربی برای واژه تفسیر دو  لغتدر کتب  شناسانلغت  .معنى سخن
 :اندریشه قا ل شده

اسـت و در کتـاب التعریفـات جرجـانی « فسر» هاز ریش یکی؛
. دو ؛ آمده اسـت« کشف و اظهار کردن»برای واژه تفسیر معنای 

ا برخی از علمای لغت زیر .است و مقلوب آن است« سفر»از ریشه 
اند و در همـین معنـا بـا معنی سفر را کشف و آشکار کردن دانسته

شود. اما سفر مربوط به کشف و آشـکاری در امـور فسر مشابه می
مادی و محسوس است و فسر، کشف و آشکاری در امور معنوی و 

مورد اول یعنـی فسـر در بـین اهـل  شناسیشهیر .باشدمیمعقول 
تنهـا در یـک « تفسـیر»واژه  1در قرآن کریم. تاس ترمقبوللغت 

. است« شرح و تفصیل»مورد بکار رفته است که آن هم در معنای 
اسـت البته مشتقات واژه سفر در یـازده جـای قـرآن کـریم آمـده 

 .(77: 1306جلالیان، )

تخصصی علو  قرآن عبارت اسـت از  "واژه تفسير در اصطلاح"
ی پینیدگی و دشواری اسـت برطرف نمودن ابها  از متنی که دارا

. البتـه ایـن باشـدمین، روان و سلی  موردنظرو در انتقال مقاصد 
ابها  و دشواری در ظاهر کلا  نیست، بلکه در معنا و دلالت کلا  

این رف  ابها  نیاز به اجتهاد و کوشش است و همـین  برای و است
. ترجمـه گرددمیجا است که وجه تمایز ترجمه و تفسیر مشخص 

د  آگاهی از ظاهر یک لف  است که با یک مراجعه به کتب لغت ع
گردد، در صورتی که تفسیر نیاز بـه اجتهـاد و کوششـی مرتف  می

: 1301معرفـت، دارد )یک کـلا   موردنظربرای رسیدن به مقاصد 
11-10.) 

انـد علامه طباطبا ی نیـز در المیـزان در تعریـف تفسـیر آورده
که جز یک معنا، معناچ دیگـرچ تفسیر بیان نمودن معناچ لفظى »

تردیـد از  غیرقابلبیان نمودن معناچ قطعى و »و یا  «نداشته باشد
 :3،ج 1367)طباطبـا ی،«لف  و بیان دلیل مـراد و مقصـود مـتکلّم

18). 
به تعاریفی که از تفسیر در لغت و در اصـطلاح علـو   با توجه

و نـدارد  قرآنی وکر شد، این واژه و اصطلاح تفاوت معنایی چندانی
از تعـاریف فـوم  کـهچناندو تعریف در یک راستا هستند. هم  هر
که تفسیر هم دلالت بر معـانی ظـاهر کـلا  دارد و هـم  دیآیبرم

 .نمایدمیدلالت بر مقاصد معنوی کلا  

 ﴾33فرقان ﴿وَ لا یَرْتُونکََ بِمثَلٍَ إِلَّا جئِْنا َ بِالحَْقِّ وَ أَلسْنََ تَفسِْیراً  .1

تفسیر قرآن از ابتدا تا دوران معاصـر مرالـل مختلفـی را گذرانـده 
ص( است. اولین اکر  )است. اولین دوران مربوط زمان لضور نبی 

قرآن کریم  یهر جامفسّر قرآن کریم وجود مبار  لضرتش بود، 
و  نمودنـدیمکه نیاز به شرح و تفسیر داشت را برای مسلمین بیان 

 دو سطحاندیشه مخاطبان، در  سطح اختلاف دلیل ایشان به ریتفس
، دومـین (صاکر  )شد. پ  از دوران رسول می ارا هعا  و خاص 

کـه در رأس  گرددتفسیر به دوران صحابه برمی یریگشکلمرلله 
یـن دوران اصـحاب قـرآن را ا قرار داشـتند. در(  اطهار )آنها ا مه 

بــر اســاس روایــات تفســیری پیــامبر ص شــرح و تفســیر  صــرفاً
نمودند و تنها نقل صرف بود. زبان تفسیر در این دوران ساده و می

ول آیـات و یـا برخـی روان بود و مبالث تفسیری فراتر از شرن نز
 رفت.جهات ادبی و گاهی ارتباط برخی از آیات به یکدیگر نمی

و مرالـل  ردیـگیمـمرلله سو  تفسیر در دوره تابعین شـکل 
. در ابدییمتکاملی سیر تفسیر قرآن شرو  و تا روزگار معاصر ادامه 

و  ادبی هایشود و جنبهمی گسترده تفسیر اندکی دامنة مرللة این
گیرد. قرار می مفسران ، مورد توجهنظراعمالشناسی، اجتهاد و واژه

 بـه موضـو  و روایات مرلله، نفوو اسرا یلیات در این مهم شاخصة
هسـتند  کتـابی اهل آن، عالمان منشر اصلی که تفسیر است لوزة
ها بر متـون دینـی قبلـی خـود مسـلط اند، آنگراییده اسلا  به که
تـا بـر  کردنـدیمـاسـتفاده  هاآن یهاداستانو  هاقصهند و از بود

در  هادگاهید. تنو  (71: 1367قاسم پور، بیفزایند )جاوبه کلامشان 
 هـایروشو  ر تا بدان جا رفت کـه امـروزه از مکاتـبیلوزه تفس

 رود.یسخن م یریتفس
به مجموعه آراء و نظریاتی که یک مفسّر قرآن با رویکـرد بـه 

فسیر آیات قرآن پرداخته و پ  از او نیز مورد اقبـال سـایر آن به ت
مکتـب در گویند. تفسیری می یا روش مفسّران قرار گرفته، مکتب

در دوران اول و دو  تفسیر شـاهد عنوان معادل نظریه است.  نجایا
، امـا بـا شـرو  میباشـینمتفسیری  یهاجدلاختلافات و بحث و 

، مبالـث نـدیگویمـیر هـم عصر تدوین تفس که ریتفسدوره سو  
جدیدی در محافل علمی شـکل گرفـت کـه تـرثیرات فروانـی در 
گسترش روند علمی مسلمانان گذاشـت و منجـر بـه تغییراتـی در 

از  در مبالث تفسیر قـرآن کـریم شـد. ویژهبهها مبالث علمی آن
ــاد  ــه در ایج ــواملی ک ــه ع ــاروشجمل ــاوت و  یه ــیری متف تفس

 از: انـدعبارتف ترثیرگـذار بـود مکاتب تفسیری مختل یریگشکل
افزایش مبالث فلسـفی ، افزایش مبالث کلامی در بین اهل کلا 

شرو  فتولات مسـلمین و و  رشد جریان عرفان و تصوف، و عقلی



64     ی ...در متون منثور فارس میقرآن کر یریو تفس یبلاغ یکارکردهاامیرآبادی فراهانی و خاتمی:   

های علمی جدیدی که به محافل علمـی مسـلمانان چـون درینه
هـای یونـانی، نجو ، ریاضیات، طبیعیات، فلسـفه و منطـق از زبان

گیـری شـکلن یهمننـ انسکریت و پهلوی گشوده شد.سریانی، س
که بر تعبد محض به ظواهر جریان اهل لدیث در مقابل کلامیون 

(.11: 1،ج1361بابایی،بودند )دینی پایبند 
ــب و  ــایروشمکات ــه  ه ــیری ب ــتفس ــاوهیش ــف  یه مختل

 دودستهر را به ی( تفاس1367اصفهانی ) ییاند. رضاشده بندیتقسیم
 نمـوده اسـت. بنـدیطبقه )اجتهادی( ر کاملتفسی و تفسیر ناقص

 اللهآیـت «تفسیری هایروشمبانی و »را در کتاب  گونهاینشبیه 
بینیم: مبنا و روش تفسیر نقلى یا تفسیر به مرثور، می عمید زنجانی

تفسیر به رأچ، تفسیر اجتهادچ یـا عقلـى، تفسـیر اشـارچ، تفسـیر 
سیر جام  بـر اسـاس رمزچ، تفسیر قرآن به قرآن و مبنا و روش تف

 (.166: 1380، عمید زنجـانیاجما  )عترت(، عقل و سنّت )کتاب، 
تفسـیری کـه شـباهت  هـایروش بندیتقسـیمگونه دیگـری از 

بسیاری با گونه نخست دارد، مربوط به کتاب التفسیر و المفسـرون 
 .معرفت است اللهآیت

از انوا  آن تفسیر قرآن به قرآن، تفسیر قرآن به  ؛تفسير به مأثور

سنت، تفسیر قرآن به قول صحابى و تفسیر قرآن بـه قـول تـابعى 
 است.

از انوا  آن تفسیر ادبى، تفسـیر فقهـى، تفسـیر  ؛تفسير اجتهادى
 -تفسـیر رمـزچ، صـوفى -کلامى، تفسیر فلسفى، تفسیر عرفـانى

اسـت تفسیر جـام   تفسیر اشارچ، تفسیر اجتماعى، تفسیر علمى و
.(1301معرفت، )

مکاتـب »، از کتـاب شـودین مجال معرفی میا گونه پایانی که در
ایـن مؤلـف نگـاه ابتکـاری بـه مکاتـب و  بابا ی است. «تفسیری

تفسیری دارد سه مکتب روایی محض، باطنی محض و  هایروش
رکیـب بـا همـدیگر را کند که قابلیت تمکتب اجتهادی معرفی می

 :شندبادارا می
مکتب تفسیرچ روایى، نظریه و روشـى در  :مکتب روایي محض

تفسیر است، که تنها تفسیرچ را براچ آیـات قـرآن کـریم جـایز و 
و در تفسـیری کـه از  داند که در روایات مطرح شده باشدمعتبر می

دهند مبنا را وکر روایات و نقـل الادیـث آیات قرآن کریم ارا ه می
 .دهندیم ( ویل آیه قرار اطهار )ا مه  ص( واکر  )مرثور از رسول 

خـود را  طرفـداراناین مکتب در بین مفسران اهل سنت و شـیعه 
دارد، با این تفاوت که اهل تسـنن تنهـا بـه روایـات نبـوی ص و 

، در لـالی کـه کننـدیمـ خودبسـندهصحابه و تـابعین در تفسـیر 
ت روایات تفسیری پیامبر اکر  ص به روایـا برعلاوهمفسران شیعه 

-763: 1،ج1361بابـا ی،) نـدینمایمـا مه معصومین   هم استناد 
704.) 

مکتب باطنى محض در تفسـیر قـرآن بـر : مکتب باطني محض
اساس نظریه مفسّرانی است که برای قرآن قا ل به ظهـر و بطـن 
هستند. این گروه از مفسران قرآنی معتقدند که مقصـود خداونـد از 

 کـاملاًته است و ظاهر قـرآن را آیات الهی تنها در باطن قرآن نهف
دانند. طرفداران مکتب تفسیری بـاطنی می اعتباریبکنار گذاشته و 

که بیشتر در بین اسماعلیه و باطنیه رواج دارد، معتقدند کـه  محض
باید تلاش کرد تا باطن قرآن معلو  شـود و تفسـیر صـحیح تنهـا 

ض تفسـیری بـاطنی محـ در مکتـبتبیین باطن قرآن است. البته 
کتاب تفسیری که جام  آیات قرآن باشد، ترلیف نشده است و تنها 

شـود یمها تفسیر باطنی محض از برخی آیات دیده در بین آثار آن
 (.11: 7ج ،همان)

اجتهاد در تفسـیر تـلاش بـراچ فهـم و تبیـین  :مکتب اجتهادي
معانى و مقاصد آیات براساس شواهد و قـرا ن معتبـر اسـت و بـر 

، تفســیر اجتهــادچ، «اجتهــاد در تفســیر»ف از مبنــای ایــن تعریــ
مکتـب  .که براساس چنین تلاشـی انجـا  گیـرد داندمیتفسیرچ 

اچ است کـه مکاتب تفسیری ایشان نظریه بندیطبقهاجتهادچ در 
دانـد و بـه اجتهاد را در تفسیر آیات قرآن، جـایز و لتـی لاز  مـى

همین جهت، مکتب اجتهادی در مقابـل مکتـب روایـى محـض و 
اچ کـه اجتهـاد در و هر نظریـه ردیگیممکتب باطنى محض قرار 

تفسیر آیات را به هرگونه جـایز یـا لاز  بدانـد، در لیطـه مکتـب 
مکتـب اجتهـادی بـه . (146: 7همـان، ج) ردیـگیماجتهادچ قرار 

جهت رویکردهای مختلفی که مفسران در اجتهاد در تفسیر قـرآن 
گوناگونی شده است: اجتهـادچ اند، دارای انوا  و اقسا  اتخاو کرده

اجتهادچ روایى، اجتهادچ ادبـى، اجتهـادچ علمـى،  قرآن به قرآن،
 اجتهادچ جام  و اجتهادچ باطنى.

ایـن شـیوه و روش تفسـیری از ابتـدای  :اجتهادي قرآن به قورآن
تاریخ تفسیر لضور داشته است اما ترلیف کتـب تفسـیری بـا ایـن 

. مفسران معتقدند که تما  دگردبازمیروش بیشتر به دوران مترخر 
و شود مجید استخراج می اللهکلا الکا  الهی و دستورات دینی از 

و کشف مراد آیات نیاز بـه هـیچ منبـ  دیگـری  نییتبتفسیر و  در
ج  ،همـانشود )نیست و به کمک سایر آیات الهی قرآن تفسیر می

7: 710). 

اورنـد مفسران مکتب اجتهادی روایی بـر ایـن ب :اجتهادي روایي

که در تفسیر قرآن اجتهـاد امـری لاز  اسـت و بهتـرین مرجـ  و 
کمک برای اجتهاد در تفسیر قـرآن روایـات و الادیـث منقـول از 
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 ( و صـحابه و تـابعین اسـت. اطهـار )ص( و ا مـه اکـر  )پیامبر 
مفسران این مکتب چه اهل تسنن و چـه شـیعه در تفسـیر قـرآن 

دارنـد و بیشـترین محتـوای بر استفاده از روایات و الادیـث  دیترک
 .(1: 3ج ،همان باست )روایات  هاآنتفسیری 

در عنوان مکتب اجتهادی ادبی، ادب بـه معنـای  :اجتهادي ادبي
مصطلح آن در گذشته یعنی علم لغت، صرف و نحو، معانی، بیان و 

. مفسران این مکتـب اهتمـا  اصـلی را در رودیمبدی  و... به کار 
و وجه غالـب در  اندگذاشتهای مبالث ادبی اجتهاد در تفسیر بر مبن

های ادبی است. اکثر این ها نکات ادبیات عرب و تحلیلتفاسیر آن
مفسران در مقدمه تفسیرهای خویش به نقش مهم ادبیـات عـرب 

و تسلط بر صناعات و فنون ادبی  اندکردهدر فهم کلا  قرآن اشاره 
: 3ج ،هماناند )نمودهرا یکی از نیازهای اساسی یک مفسر معرفی 

114). 

مفسران مکتب اجتهادی علمی، بـرای تبیـین و : اجتهادي علمي

 یهـادانشآیـات، از  و مقصـودتفسیر آیات قـرآن و کشـف مـراد 
و این نو  اجتهاد را  نمودندیمتجربی رایج در روزگار خود استفاده 

و در تفسیر آیات قرآن بـه آن میـزان  دانستندمیجایز و لتی لاز  
بردنـد یمـر بود از علو  تجربی طبیعـی و انسـانی بهـره که مقدو

 .(311: 3ج ،همان)
واژه اجتهاد در باطن خود یـک معنـای جامعیـت  :اجتهادي جامع

دارد. مکتب تفسـیری اجتهـادی جـام  بـه شـیوه و روشـی گفتـه 
که مفسر بـا توجـه بـه تمـا  ابزارهـای موجـود در علـو   شودیم

. در مکتـب اجتهـادی پـردازدمیمختلف به تفسیر اجتهادی قرآن 
جام  اصل بر این است که یک مفسّر خود را محدود به یک شیوه 
و روش تفسیری نکند و لتی در صورتی که مطلب در تفسیر آیات 

برود و به سـایر منـاب  و  هانهیقرروشن و واضح بود به سراغ سایر 
علو  مختلف رجو  کند. مفسرانی که خود را به یک روش محدود 

یـا  رنـدیگیم، عمدتاً روششان ناقص است و نتایجی که ندیانمیم
 ناقص است و یا نادرست.

مکتب اجتهادی باطنی، نظریه افـرادی اسـت  :اجتهادي باطني

که ضمن اینکـه اجتهـاد در فهـم و تبیـین قـرآن را جـایز و لاز  
دانند، اجتهاد را در مـورد فهـم بـاطن قـرآن هـم جـایز و لاز  می
گروهی هستند کـه قلمـرو اجتهـاد را شـامل فهـم دانند. اینان می

دانند و به منب  مکاشـفه و باطن قرآن از منب  شهود و مکاشفه می
 .7اندقا لشهود 

 پژوهشنظری  مدل
شود، نخست دو نو  کاربرد در مدل و چارچوب نظری که ارا ه می

کـاربرد بلاغـی بـر  در معرفی شده اسـت. آیات الهی در آثار منثور
ای تقسیم ن استفاده از آیه به دو کاربرد واژگانی و گزارهاساس میزا

شده است؛ اگر میزان لضـور آیـه یـک یـا دو واژه باشـد کـاربرد 
ای از آیه یا کل آن به کار رفتـه استشهاد واژگانی است و اگر جمله

بـه  توانـدمیای که استشـهاد گـزاره است ایگزارهباشد، استشهاد 
 لل و تلمیح به کار رود. باس،گوناگونی چون اقت هایشیوه

شود که در کاربرد تحلیلی به همراه آیه تفسیر و یا ترویلی ارا ه می
گوناگونی باشد. دو شیوه روایی محض و  هایشیوهبه  تواندمیاین 

نخستین علـم تفسـیر اسـت کـه در  هایگرایشباطنی محض از 
ی اجتهـاد هایروشمرالل بعد به تعدیل و رشد بیشتری رسیده و 

اجتهـادی مفسـر  هـایروش. در در مقابل آن شکل گرفتـه اسـت
کند با استفاده از مناب  معتبر به فهم ظاهر و باطن قرآن تلاش می

برسد. منابعی چون خود قرآن کریم، روایات نبوی و الادیـث ا مـه 
 توانـدمی هانیااطهار، علم، عقل، کشف و شهود و... که هریک از 

 ری را ایجاد نماید.خود گرایش یا مکتب تفسی
مقصود از ارا ه نظریـات مختلـف پیرامـون ترویـل، تاریخنـه 

یـک روشـی  عنوانبهترویل و اصول و مبانی ترویل، این است که 
که از ابتدای تاریخ تفسیر لضور جدی و پررنگی داشته اسـت بـه 
صورت علمی و مستند به آن پرداخته شود و غبار شک و ابهـا  از 

در ادامه برای اینکه سره از ناسره در  و ه شودچهره این روش زدود
 یهـاپژوهشاین روش مشخص گردد، بر اساس منـاب  متقـد  و 

مترخر معیار و ضوابطی برای آن تدوین شده است تا بتوان در لـد 
منـدی منـدی یـا غیرضـابطهوس  و مجال این پژوهش به ضابطه

یــل تآو کــه موجــود در آثــار منثــور فارســی پرداخــت هــایترویل
همان کوششی است که بر مبنـای کشـف و شـهود در  مندضابطه

همـان  مندضـابطهغیر لیتروو  دهدمیتفسیر اجتهادی باطنی رخ 
 .باشدنمیتفسیر به رأی است که نزد عمو  مفسرین پذیرفتنی 

مکتب اجتهادی جام  و مکتب اجتهادی باطنی در جلد چهار  کتاب مکاتب تفسیری  .1
جای دارد که هنوز ترلیف نشده است و تعاریف این بخش طی مصالبه ای با جناب آقای 

 لاسلا  بابایی تنظیم شده است.لجت ا
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مدل نظری تحقیق. 1نمودار 

 قیروش تحق
روش را  ترینمناسـبتـا  کندمیش در هر پژوهش، پژوهشگر تلا

 گـر،ید هـایروشاز  تردقیـقاست کـه  یانتخاب کند؛ و آن روش
پـژوهش بـا  نیا (.1311 ،خانیکریمکند )را کشف  تیواقع نیوانق

پژوهش لاضر، طـرح  سؤالاتموضو  و اهداف و  تیتوجه به ماه
محتوا  لیباشد و در آن از روش تحلیم یفیآن از نو  توص قیتحق
پاسـخ بـه  یمناسـب بـرا یمحتوا روش لیده شده است. تحلاستفا
 ،یسـتانکیکلانتـر نباشـد )می ا یپ کی یدرباره محتوا هاییسؤال
و نه  یعلم قیروش تحق کی عنوانبهمحتوا  لیتحل روش (.1311

است کـه و همنـون هـر  هاییویژگیفن، واجد مختصات و  کی
و  شمندانیدو تجارب ان هااندیشهلاصل انباشت  یعلم گریروش د

مهر،  یمحمداست ) یطولان زمانمدتدر  یمحققان علو  اجتماع
1316 ،11.) 

 فیتوصـ یکـه بـرا اسـت قیاز فنون تحق یکیمحتوا  لیتحل
از . شـودمیبکـار گرفتـه آشکار  یاز محتوا یو کمّ مندنظا  ،ینیع

 یاسـت بـرا یپژوهشـ یکـیمحتوا تکن لیتحل: » ندورفیکر نگاه
، 1164  ندورف،یکر«)مورد مطالعهمتن معتبر  و ریاستنباط تکرارپذ

تحلیل محتوا به دو نو  اسـت یکـی تحلیـل محتـوای  اساساً (.71
از تحلیل  مقالهکمی و دیگری تحلیل محتوای کیفی است. در این 

ابتدا یک  کار نیا یبرابهره گرفته شده است.  ی و کیفیکم محتوا
ن منثـور شناسـی کـاربرد آیـات در متـومدل قیاسـی بـرای گونـه

تفسیری ارا ه شـده اسـت. سـ   بـر اسـاس ایـن مـدل میـزان 

 آثار عرفاني

متون تفسيري

بلاغي

  
 استشهاد واژگان 

ايستشهاد گزارها  

متون غير 

تفسيري

تحليلي

تأویل

ريتفس

روایی محض

  محض
 باطن 

  
 اجتهادي قرآن 

مندتأویل غير ضابطه  

مندضابطهتأویل 

  
  با ظواهرقر  ل  يتأو  مخالف نبودن معان 

آن   

  
ع   اصول دين و ضوابطبا  ل  يتأو  مخالف نبودن معان 

شر  

  
رعقل منو با  ل  يتأو  مخالف نبودن معان   

آیات کاربرد

  
محض باطن   

  
 اجتهادي قرآن 

روان    اجتهادي  

جامع اجتهادي  

علمي اجتهادي  

 اجتهادي ادن   

   اجتهادي
باطن   

ميحتل  

 حل

 اقتباس
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این نو  کاربردها در متون مورد مطالعه مورد سـنجش  کارگیریبه
 قرار گرفته است.

سنجش در  یتجرب یهاکیتکن ریمحتوا همانند سا لیتحل
بر اساس آن  دیاست که با یقیطرح تحق کی یدارا یعلو  اجتماع

محتوا، پ  از  لیتحل کیدر  قیطرح تحق نمود. تیرا هدا قیتحق
هدف و  م،یمفاه فتعری شامل که – قیتحق کی یمرالل عموم

مهر: یمحمداست ) ریشامل موارد ز -شودیم قیتحق مسئله
1316): 

که  یامیپ یمرلله محتوا نیا در :مربوطه يمحتوا فیتار

 یشود. محتوایم دیو تحد فیتعر ردیقرار گ لیمورد تحل دیبا
ه است که یریاز متن رساله قش ییهالاضر بخشژوهش پ مسئله

کار برده شده ه ل بیو تحل یات قرآن به صورت بلاغیدر آن آ
والد ثبت یا والد تحلیل یا والد کدگذاری، گر ید به عبارت است.

گیرد. یا جز ی از شخصی یا چیزی است که مورد مطالعه قرار می
در این تحقیق  شود.محتوا است که در فرآیند محتوا کدگذاری می

 ل وی، ترویا، گزارهیاستشهاد واژگان والد ثبت، مضامین مرتبط با
 تفسیر آیات انتخاب شده است.

فهـم  یکه بـرا از والد ثبت است تربزرگزمینه،  ایمتن  والد
والد متن در این تحقیـق  شود.یکار گرفته مه ل بیبهتر والد تحل

مـرتبط بـا مبالـث  از یک جمله شرو  و به لداکثر یک بخش یـا
 شود.ک آیه ختم میی

در ایـن پـژوهش ابتـدا بـه بررسـی : ميمفاه ياتيعمل فیتار

نظریات اندیشمندان مختلف از میان آنها یک مدل نظری به روش 
شـده اسـت. در ایـن  ارا ـهات یقیاسی تدوین و در پایان بخش ادب

پژوهش کاربرد آیات در متون منثور به دو صـورت عمـده کـاربرد 
ل و بلاغی است. در بعـد تحلیلـی بـه دو صـورت مسـتقیم و تحلی

در بعـد بلاغـی بـه دو صـورت  و غیرمستقیم یـا معکـوس اسـت
 ای است.استشهاد واژگانی و استشهاد گزاره

های به کار گرفته شـده در تحقیـق و متغیر هامؤلفهدر این بخش 
ق که بتوان از روی تعریف، مصـادی یاگونهبهیعنی  -عملی  طوربه

. شـوندیمـتعریـف  -مشـخص کـرد  مـوردنظرآن را در محتوای 
تعریف عملیاتی بایـد بـا تعریـف نظـری همخـوانی داشـته باشـد. 
بسیاری از اندیشمندان این سنخیت و همخوانی را روایـی درونـی 

 .انددهینام

اتیکاربرد آ یهامقولهتعریف عملیاتی ابعاد جز ی یا  .3جدول 

ابااد 

 اصلي

ابااد 

 جزئي

تاریف 

 عملياتي

ابااد 

 جزئي
 تاریف عملياتي

کاربرد 
تحل
لی

 ی
ت
آیا
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ییروا-1
 محض

 هایروایتبر اساس وکر  صرفاً ارا ه شده در آن،  یریکه آراء تفس ییدربندهاموجود  یهانمونه یبررس
پ  از وکر سلسله  «سوره مبارکه بقره 34» هیآ لیدر و یاشیع ریمثال در تفس عنوانبه مرثور است.

عن أبی لمزة  .پردازدمیعلی بن الحسین( السّلا  )از اما  سجاد علیه  یتیفقط به وکر روا ان،یراو
 الثمالی، عن علی بن الحسین علیه السّلا  قال: قلت: لم صار الطواف سبعة أشواط؟

ر  و تعالى قال للملا کة: إنِِّی جاعلٌِ فِی الْررَضِْ خلَِیفَةً فردّوا على اللّه تبار  و تعالى و : لأن اللّه تباقال
ی أعَْلمَُ ما لا قالُوا أَ تَجْعَلُ فیِها مَنْ یفُْسِدُ فیِها وَ یَسْفِکُ الدِّماءَ وَ نَحنُْ نسُبَِّحُ بِحمَدِْ َ وَ نُقدَِّسُ لکََ قالَ إنِِّ

ن لا یحجبهم عن نوره سبعة آلاف عا ، فلاووا بالعرش سبعة آلاف سنة، فرلمهم و تاب و کا تَعْلَمُونَ 
علیهم و جعل لهم البیت المعمور الذی فی السماء الرابعة و جعله مثابة و وض  البیت الحرا  تحت البیت 

 نة شوطا والداالعباد لکل ألف س ىالمعمور، فجعله مثابة للناس و أمنا، فصار الطواف سبعة أشواط واجبا عل

باطنی -7
 محض

اند باطن قرآن داشته و ظاهر را رها کرده تفسیر بهاهتما   صرفاًکه  دربندهاییبررسی نمونه های موجود 
 اندگرفتهفقط تفسیر باطنی ارا ه دادند و در برخی موارد ضوابط صحت ترویل گرایی را نقض یا نادیده  و

 .اندشدهمذمو   یبه رأ ریدچار تفسراه به خطا رفته و  نیدر ا بساچهو 
هایى که در آن به وکر معانى اشارچ و باطنى براچ آیات کریمه قرآن اکتفا کتابمثال یکی از  عنوانبه

.آید عرا   البیان فى لقا ق القرآن استشده و از تفاسیر باطنى محض به شمار مى
وَ لا علَىَ الَّذِینَ لا یَجدِوُنَ ما یُنْفِقُونَ لرََجٌ؛ بر  الْمَرْضى لیَْ َ عَلَى الضُّعفَاءِ وَ لا عَلَى» 11 آیه ،توبهسوره 

را در وصف « یابند که ]در راه جهاد[ انفام کنند، گناهى نیست.ناتوانان و بیماران و کسانى که مالى نمى
شدگان در دریاچ ازلیت که جسمشان را اهل مراقبت و مجال  خطابه و سرگشتگان در مشاهدت و غرم

ها بیمار و دلشان را با وکر همیشگى و جولان فکرچ آب ها نحیف و نفسشان را با ریاضتبا مجاهدت
و نبودن لرج بر آنان را به برداشتن لرج امتحان از آنان و باقى گذاشتن آنان در مجل  اند، دانستهکرده
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ابااد 

 اصلي

ابااد 

 جزئي

تاریف 

 عملياتي

ابااد 

 جزئي
 تاریف عملياتي

محبت آنان را ناتوان  را به کسانى که لمل وقار« الضعفاء»هاچ یقین معنا کرده است و ان  و روضه
 .را به کسانى که تلخى شیفتگى آنان را بیمار کرده، ترویل نموده است« المرضى»کرده و 

اجتهادی-3
 قرآنی

خود قرآن است و تا در ارا ه تفسیر، ترین مستند مدهبررسی نمونه آراء تفسیری موجود در بندها که ع
 ده اند.یات و استمداد از آیات دیگر تفسیر کرآیات را با تدبر در خود آ بوده، ممکنجایى که 
 11تفسیر المیزان فى تفسیر القرآن از علامه طباطبایی قرن نمونه  عنوانبه

یاجتهاد-1
 روایی

روایات و ، ریتفس ه اجتهادشان در ترین مستند در اراموجود در بندها که عمده یرینمونه آراء تفس یبررس

 . ( و صحابه و تابعین استاطهار )ص( و ا مه اکر  )الادیث منقول از پیامبر 
 1قرن  در جام  البیان محمد بن جریر طبرینمونه  عنوانبه
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یاجتهاد-1
 ادبی

گذاشته اند  یمبالث ادب یبر مبنا ریرا در اجتهاد در تفس یاهتما  اصلبررسی نمونه بندهای تفسیری که 
 .است یادب یهالیعرب و تحل اتیها نکات ادبآن ریو وجه غالب در تفاس

بیان  کلامی است که در تفسیر ایات به -نمونه تفسیر کشاف زمخشری تفسیری اجتهادی ادبی  عنوانبه
و اللَّهُ ألَدٌَ  هُوَ ضمیر الشرننکات بلاغی پرداخته است. در تفسیر آیه اول سوره مبارکه تولید آمده است: 

و هو أنّ اللّه والد لا ثانى له. فإن قلت: ما  الشرن هذا :هو الشرن، کقولک: هو زید منطلق، کرنه قیل
 محل هو؟ قلت: الرف  على الابتداء و الخبر الجملة.

یاجتهاد-8
 علمی

از دانش های تجربی رایج در روزگار خود استفاده می نمودند و بررسی نمونه بندهای تفسیری که در آن 
 .در تفسیر آیات قرآن به آن میزان که مقدور بود از علو  تجربی طبیعی و انسانی بهره می بردند

ی از کتب مکتب اجتهادی جوهربن  یاز طنطاو میالقرآن الکر ریتفس یالجواهر فنمونه:  عنوانبه
، به مطالب علمی و کندمیتفسیری است که در خلال مبالث غیر تفسیری که در ویل آیات بیان 

سوره  11آیه که لجم قابل توجهی هم دارد. برای مثال در تفسیر  کندمیمتفرقه غیر تفسیری اشاره 
شف جدید آشکار شده است روشنایی گفته است: در ک «و خلق الجان من مارج من نار»مبارکه الرلمن 

به ترکیب روشنایی ها از رنگ های هفتگانه « مارج»از رنگ های هفتگانه ترکیب شده است... پ  لف  
 (10ص : 71ج اشاره دارد...)طنطاوی،

یاجتهاد-0
جام 

فسیر مفسر با توجه به تما  ابزارهای موجود در علو  مختلف به تبررسی نمونه بند تفسیری که در آن 
 .پردازدمیاجتهادی قرآن 

اثر ابو جعفر محمد بن لسن بن  « التبیان فی تفسیر القرآن»به  توانمیاز نمونه تفاسیر اجتهادی جام  
 .پردازدمیاشاره نمود که در ویل آیات از وجوه مختلف به اجتهاد در تفسیر  1علىّ بن لسن طوسى قرن 

اجتهادی-6
 باطنی

پرداخته است و با توجه به ضوابط اجتهاد در مورد فهم باطن ی که در آن مفسر به بررسی بندهای تفسیر
و در اکثر  اندنمودهقرآن، در تفسیر باطنی قرآن کریم اجتهاد  ظاهربهدرست ترویلگرایی و در عین توجه 

 اند.را ارا ه داده مندضابطهموارد یک ترویل 
ون تفسیر سهل تستری در قرن سو ، لطا ف الاشارات نمونه می تووان به تفاسیر عرفانی چ عنوانبه

 و... 8و کشف الاسرار میبدی در قرن  1و لقا ق التفسیر سلمی در قرن  1ابوالقاسم قشیری در قرن 

ت
لاغی آیا

کاربرد ب
استشهاد واژگانی-31 

فسیری هم برای آن ارا ه یات قرآن کریم آمده است و هیچ نو  تاز آ بررسی نمونه بندهایی که در آن واژه یا واژگانی
 نشده است.

استشهاد از  رهراتیپ دانیهر م یکه در ابتدا اشاره نمود یخواجه عبداله انصار دانیبه رساله صد م توانمینمونه  عنوانبه
 دانیپنجم که م دانیشرو  و شرح داده است. در م هیرا بر اساس آن آ شیاستفاده کرده است و بحث خو اتیآ واژگانی

 .را پشت سر هم اقتباس نموده است هیاست خواجه عبدالله لدود ده آمروّت 

ایگزارهاستشهاد -37

جمله و عبارت آمده است که یا به عین جمله استشهاد شده به صورت  میقرآن کر اتیآبررسی نمونه بندهایی که در آن 
 شده است.از آن در متن لاضر  ینشیگز یبخش ایبا تقد  و ترخر و  میقرآن کر اتیآ یها جملهعبارات واست و یا 

جام   لیرسا«)کدامست... حبونهیو  استتما   حبهمی یاله» جام  خواجه عبدالله آمده است: لیمثال در رسا عنوانبه .
 (38خواجه عبدالله:
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بر مبنای تعریف  :يکدگذارنوشتن دستورالامل 

عملیاتی مفاهیم و پ  از این مرلله کدنامه تهیه و برای 
ردن نحوه ثبت اجزای محتوا یا همان والدهای مشخص ک

 شود.ثبت، دستورالعمل کدگذاری تدوین می
 طورهماندر پژوهش لاضر از کدنامه زیر استفاده شده است. 

که از جدول زیر پیداست کاربرد آیات در متون منثور به دو صورت 
کاربرد تحلیلی و بلاغی بوده است. در بعد تحلیل دو بعد مستقیم و 

 بندیتقسـیمشکل مختلف  6وجود داشته است که به  میمستقریغ
بر این در بعد بلاغـی نیـز بـه دو بعـد فرعـی  برعلاوهشده است. 

ابتـدایی بـه مـ   1عـدد  11تقسیم شده است. برای مثال در عدد 
دو  به معنـای روایـی محـض اسـت.  1کاربرد تحلیلی مستقیم و 

رد تحلیلی مسـتقیم اول به معنای کارب 1عدد  16همننین در عدد 
 به معنای اجتهادی باطنی است. 6و عدد 

ابعاد اصلی و فرعی آراء تفسیری یکدگذار. 4جدول 

 کدگذاري ابااد فرعي کدگذاري ابااد اصلي مفهوم

 کاربرد آیات در متون منثور

 مستقیم یلیکاربرد تحل

محض ییروا-11

باطنی محض -17

اجتهادی قرآنی-13

ی رواییداجتها-11

ی ادبیاجتهاد-11

ی علمیاجتهاد-18

ی جام اجتهاد-10

اجتهادی باطنی-16

 غیرمستقیم/معکوس یلیکاربرد تحل

محض ییروا-71

باطنی محض -77

اجتهادی قرآنی-73

ی رواییاجتهاد-71

ی ادبیاجتهاد-71

ی علمیاجتهاد-78

ی جام اجتهاد-70

دی باطنیاجتها-76

 کاربرد بلاغی آیات
استشهاد واژگانی -31

ایگزارهاستشهاد  -37

ق کتاب ترجمه رساله ین تحقیا یجامعه آمار :يآمار تيجما

 انجا  گرفته است. یمحبت یمهد یح آقایه که به تصحیریقش

در ادامه گزارش پژوهش در  :قيتحق جیو گزارش نتا ليتحل

 .شودیارا ه م یریگجهیتق و نیتحق یهاافتهیقالب 

 قیتحق یهاافتهی

هیریات در رساله قشیکاربرد آ یل کمیتحل

به آیات قـرآن اشـاره شـده اسـت. بـر اسـاس  ربا 771در این اثر 
تـوان گفـت مـی قشـیریهی تحلیل محتوای کمی ترجمـه رسـاله

بیشترین شیوه کاربرد آیات در این اثر از نو  کاربرد بلاغـی یعنـی 
مورد است. پـ   01ای است که تعداد آن در لدود ارهاستشهاد گز

مورد و تفسیر معکوس  04از آن تفسیر مستقیم اجتهادی باطنی با 
مـورد در رتبـه دو  و سـو  قـرار دارد. ایـن  11اجتهادی باطنی با 

یافته بیانگر کاربرد تحلیلی تفسیری آیات قرآن و از نو  اجتهـادی 
 باطنی است.
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ی قشیریهآیات در ترجمه رساله نو  کاربرد .5جدول 

تفسير 

 مستقيم

روایي 

محض
 اجتهادي جامع اجتهادي علمي اجتهادي ادبي اجتهادي روایي اجتهادي قرآني باطني محض

اجتهادي 

 باطني

4131644404فراوانی

تفسیر 
 معکوس

روایی 
محض

 اجتهادی باطنیاجتهادی جام  یاجتهادی علم اجتهادی ادبی اجتهادی روایی اجتهادی قرآنی باطنی محض

444144411فراوانی

یاگزارهاستشهادی استشهادی واژگانی استشهادی

701فراوانی

هرکـدا جدول زیر بیانگر آن است که سوره مبارکه بقره و اعراف 
مورد کاربرد و سـ   سـوره مبارکـه توبـه، یوسـف و نحـل  11با 

 ةکـاربرد را در ترجمـه رسـال نیرشـتیبمـورد کـاربرد  6با  هرکدا 

سوره قـرآن ارجـا   88اند. در این اثر در مجمو  به داشته قشیریه
ایـن نتـایج را گـزارش گـرده  یتفضل طوربهشده است. جدول زیر 

 است.

 قشیریه ةقرآن در ترجمه رسال یهاسورهبیشترین کاربرد آیات بر اساس  .6جدول 

 تاداد استفاده نام سوره ردیف تاداد استفاده نام سوره ردیف تاداد استفاده نام سوره ردیف

7مجادله111لشر1173بقره 1

7میتحر318فاتحه1171اعراف7

7انفطار310رعد671توبه3

7هیغاش316مؤمنون678وسفی1

7علق311فاطر670نحل1

1شعراء314ص076عمران آل8

1قصص311اتلجر 071زمر0

1غافر 317اتیوار 834ما ده6

1م 313نجم831اسراء1

1طور 311نازعات837کهف14

1واقعه 311اخلاص833طه11

1منافقون718انفال831نمل17

1طلام710هود831دیلد13

1قلم716میابراه138نساء11

1معارج711میمر130انعا 11

1جن 784فرقان136لِجر18

1مدثر 781رو 131نور10

1نبر 787لقمان114الزاب16

1بلد 783سجدة111یشور11

1شرح 781صافات117ون ی74

1نهیب 781فصلّت113اءیانب71

1فلق 788القاف111عنکبوت77

 کشد:داشته است به تصویر می قشیریه ةترجمه رسالبیشترین کاربرد را در  که هایسوره 14نمودار زیر 
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11 11

8 8 8

7 7

6 6 6

                                            

 قشیریه ةترجمه رسالقرآن در  هایسورهبیشترین کاربرد آیات بر اساس  .2نمودار 

 هیريات در رساله قشیکاربرد آ يفيل کيتحل
د تحلیـل گفتـه شـد والـ شناسـیروشکـه در بخـش  طورهمان
لای نثر ترجمه رساله قشریه به های قرآنی است که در لابهعبارت

گفته شد والد زمینه نیز  آننهبنابر  چنینهمکار گرفته شده است، 
بخش یا بندهایی است که مرتبط بـا موضـو  و اندیشـه عرفـانی 

کند. به همین دلیـل در تحلیـل محتـوای است که مؤلف بیان می
آن پرداخته خواهد شد بـرای کشـف و فهـم دامه به اکیفی که در 

شیوه کاربرد آیات لاجر  بندهای پیش و پ  آیه بـه کـار گرفتـه 
 شده در نثر رساله قشیریه آورده شده است.

 هیريات در رساله قشیآ يکاربرد بلاغ

ياستشهاد واژگان
یات قرآن کـریم در آدر کاربرد استشهاد واژگانی یک یا دو واژه از 

که گاه چنان با مـتن ممـزوج شـده اسـت کـه  رودمیمتن به کار 
دهـد و گـاه ناآشنای با کلا  ولی تشخیص لضـور قـرآن را نمی

، کلا  نویسنده مشهود اسـت یلالابهیا دو واژه در  یکاینلضور 
 .زینـت کـلا  و یـا تکمیـل محتـوا لضـور دارد قصـدبه صرفاًاما 

مقـا   نایـ تفسیرصبر به شرح و  بیست و سو  در در باب قشیری
در بین کلا  خـویش  و پردازدیمعرفانی به روش اجتهادی باطنی 
رُّ»عبارت ) (  ایّوبو با استشهاد به داستان لضرت  نِیَ الضُـ «مَسّـَ

استشـهاد واژگـانی برد کـه کـاربرد را در خلال کلامش به کار می
د  )رَلِمَهُ الله( که گفـت: لـدّ صـبر آن یشن یاز استاد ابوعل» دارد:

 ینـه بـر رو -. امـا اظهـار بـلایر نکنـیه اعتراض بر تقـداست ک
( از یکه خداوند )سـبحانه و تعـال-؛ چنانبرنگذردصبر را  -تیشکا

باز آنکه خبر داد « اَنَّا وَجَدْناهُ صابِراً»وب همه خبر دهد که گفت: یا
ان مرا لمـ  کـرده و یب و زی)آس« رُّمَسَّنِیَ الضُ»که گفت:  یاز و

 یگـزارز اندوهین امّت را نیتا ضعفاء ا (63اء/ی)انبدر برگرفته است( 
اِنّـا »اند که گفـت: گفته ین باب. بعضیند در ایبگو یبود اگر سخن
را که جمله الوال او صبر نبود؛ اندر ی؛ نگفت صبوراً ز«وَجَدْنَاهُ صابِراً

افتن از بلا، صابر نبـود ی؛ اندر لال مزه یاز الوال با بلا بود یبعض
صـبر کلیـد  .(716 ه:یریقشـ)] فت صابراً نه گفت صبوراًاز آن را گ

واژه عرفانی اسـت کـه در ایـن فصـل بـه شـرح معنـای لغـوی و 
اقسا  و کیفیت آن پرداخته شده اسـت. امـا  اصطلاح عرفانی و نیز

 کاربرد استشهاد واژگانی دارد. صرفاً «مَسَّنِیَ الضُرُّ»عبارت 
به شـرح رابطـه مریـد و در باب بیست و هفتم در ارادت  چنینهم

 ( که مرید بـود ) یموسدر مقایسه مقا  لضرت  و پردازدمراد می
را بـه کـار  «لـَنْ تَرانـی»ص( که مراد بود، عبارت اکر  )و رسول 

 یاز استاد ابوعل» است:کاربرد استشهاد واژگانی  برد که این نیزمی
 یهـم از و و؛ متحمّل بود و مراد محمـول د،یکه گفت: مر د یشن
 رَبِّ اشْرَحْ لی»گفت ]که [ بود دی( مرالسلا هیعل) یکه موس د ینش
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مـا  غمبری( )و( پ71شرح صدر به من ببخش( )طه/ ای)خدا« صَدْری

)عَزّوجـلّ( گفـت:  یو سَلَّم(، مراد بود )چـون( خـدا هیعَلَ اللّهُی)صلَّ

( میتتو مشروح نساخ یرارا ب اتنهیس ای)آ« اَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَ »
 یلق تعـال«کَیْاَنظُْرْ اِلَ یاَرِن)»گفت:  یموس نیهمنن ( و1)انشراح/
 نگـاه( کـه به من )خود را چندان انیبنما ای)خدا« لَنْ تَرانی»گفت: 
( دیـد ی( هرگـز مـرا نخـواهیموسـ یتـو. گفـت: )ا سوی به کنم

 (.371)همان: (113)اعراف/
در  انـد  اسـت. یریدر کـلا  قشـ استشهاد واژگـانی کاربرد

کوتـاه  اریعبـارات بسـ ایـما شاهد کـاربرد واژه  گریموارد د یبرخ
این عبارات یا یک آیه کوتاه از قرآن کریم اسـت و یـا  ، امامیهست

 کاربرد تفسیری دارد.
 

 ياستشهاد گزارها
میزان کـاربرد آیـات قـرآن کـریم بـا  ایگزارهدر کاربرد استشهاد 

ت و بخشی از یک آیه یا اس هدف استشهاد فراتر از یک یا دو واژه
گیرد. ایـن کـاربرد در رسـاله قشـیریه فراوانـی کل آن را در برمی

 . قشیری در رساله خویش در خلال مبالث گونـاگونبسیاری دارد
دهـد آیـاتی کـه ارتبـاط به فراخور محتوای سخنی کـه ارا ـه مـی

است را به زینت کلا   صرفاًکه  میرمستقیغمحتوایی مستقیم و یا 
باب دهم در خاموشی لکـایتی از  مثال در عنوانبهاست.  کار برده

و  پـردازدیمـکه در آن به مـذمت غیبـت  آوردیمابراهیم ادهم را 
 ای دارد:از قرآن به کار رفته است که کاربرد استشهاد گزاره یاهیآ
 ]مـرد [خواندنـد. چـون بنشسـت  یم ادهم را به دعـوتیو ابراه»

ما گوشت از س   نان خورند  کیبت بردند. گفت: نزدیدست به غ
کـرد  ید. اشـارت بـه سـخن خـدایخوریو شما نخست گوشت م

ا ی)آ« خیهِ مَیْتاً فَکَرِهتُموهاَنْ یرْکُلَ لَحْمَ اَیُحِبُّ أَلَدُکُم اَ»)عَزّوجلّ(: 
اش را بخـورد؟ ان که گوشت برادر مـردهیاز شما یکیدوست دارد 

گر گفتـه اسـت: ید یکی و (17د آن را( )لجرات/یپ  کراهت دار
 .(716 :هماناست )، زبان لکمت یخاموش

بیست در توکّـل نیـز آیـه بـه کـار رفتـه کـاربرد و یا در باب 
را  ید: لاتم اصمّ کسـیه گویالمد خضرو» استشهاد واژگانی دارد:

وَ لِلَّهِ خَزا ِنُ السَّماواتِ وَ الْرَرْضِ ولکنَِّ »؟ گفت: یگفت از کجا خور
آسـمانها و  یهانهیخداوند است خز ی)و برا« قَهونالْمُنافقِینَ لا یَفْ

بـدان کـه محـل  و (0فهمنـد( )منـافقون/یمنافقان نمـ ین ولیزم
. پـ  از ]سـتین یمُناف[توکلّ، دل است و لرکتِ ظاهر، توکّل را 

است؛ اگر بـر  یر از قِبَل خدایآنکه بنده متحقّق باشد بدان که تقد

گر اتّفام افتد، به آسان بکردن او ر او بوَد و ایدشوار شود به تقد یو
 .(780)همان: بوَد

ای فروانـی برخلاف کـاربرد استشـهاد واژگـانی، استشـهاد گـزاره
رساله قشیریه دارد. آیـات  چنینهمبسیاری در آثار منتور عرفانی و 

قرآن کریم گاه برای زینت کلا  و گاه برای تکمیل و یـا تصـدیق 
 سخن مؤلف به کار رفته است.

 

 هیريات در رساله قشیآ يريتفس کاربرد

 يقرآن ( اجتهادي1
در روش تفسیری اجتهادی قرآنی برای شرح و تفسیر بیشتر آیـات 

و به شرح و تفسـیر  شودمیاز سایر آیات قرآن کریم کمک گرفته 
شود. قشیری نیز در چند موقعیت به مـدد پرداخته می موردنظرایه 

مثال  عنوانبهته است. سایر آیات قرآن کریم به شرح آیه ای پرداخ
سـایر آن از طریق  مراتبیازدهم در خوف به شرح خوف و  در باب

یدَْعونَ رَبَّهُـم خَوْفـاً و : »یقال الله تعال» :آیات الهی پرداخته است

و (. 18( )سـجده/دیو ام میپروردگارشان را با ب خوانند¬ی)م« طَمَعَاً
د از عقوبـت او ( آن بود که ترسـنیحانه و تعالیخوف از خداوند )س

ضه بکرده است یا اندر آخرت. و خداوند سبحانه، خوف فریا یاندر دن
)و از من « نْ کُنْتُم مؤْمنینَاِوَ خافُونِ »گفت:  ]کهچنان[بر بندگان 

 یگـر جـاید و (.101عمـران/د( )آلید اگر شما مـؤمن هسـتیبترس
د( ی)پـ  )تنهـا( از مـن هراسـان باشـ« فَإیَِّـایَ فَـارْهَبونِ»گفت: 
 و آنجـا کـهو مؤمنان را بستود به خـوف  (774)همان: (.11)نحل/

پروردگارشـان را از  ترسندی)م«  فَوْقِهِمْ مِنْ رَبَّهُمْ یَخافُونَ» گفت: 
 هکـ د یدقّام )رَلِمَهُ الله( شن ی(. از استاد ابوعل14فرازشان( )نحل/
. خوف از شرط بتیو ه تخشی و است خوف: هاستخوف را مرتبه

و  «نَیوَ خافونِ اِنْ کُنْتُمْ مُؤْمن: »یبود و لکم او قال الله تعال مانیا
هَ مِـنْ : »یعلم بود؛ قال الله تعال قیاز طر تیخش اِنَّمـا یَخْشـى اللّـَ

بنـدگان خـا، فقـط علمـا از او  انیـ)همانـا کـه از م «لْعُلَماءُعِبادِهِ ا

: یلله تعالاز شرط معرفت بود قال ا بتیه و (.76( )فاطر/هراسندیم

خداونـد شـما را از )عقـاب(  ترسـاندی)و م« وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نفَْسَهُ»

 .(774 :)همان (34 عمران،( )آلشتنیخو
در کاربرد تفسیر اجتهادی قرآنی غلبه شرح آیات، بـا سـایر آیـات 
الهی است و نیز اگر از سـخنان سـایر عرفـا اسـتفاده شـده اسـت در 

 فراوان است.برای شرح و تفسیر د آیات سخنان آن عارف نیز کاربر
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 یيروا ( اجتهادي2
در تفسیر قرآن با روش اجتهادی روایی، معیار اصلی تفسیر روایات 

ص( و روایات اهل بیت ) ( می باشـد. در رسـاله قشـیریه، ) ینبو
پ  از وکر آیه شریفه قرآن در ابتدای فصل یک یـا چنـد روایـت 

پرداخته شـده اسـت و بـه  ص( به نقل از اصحاب و تابعین) ینبو
مدد این روایات به شرح و تفسیر آیه و یا مقامی کـه از درون آیـه 

 مثـال در بـاب عنوانبـهاستخراج شده است پرداخته شـده اسـت. 
ای را آورده است و س   با وکر دو روایـات بـه آیه چهار  در توبه

هِ»قال الله تعالی: »استک شرح آن پرداخته  جَمیعـاً  وَ تُوبُوا إِلَى اللّـَ
)و بـاز گردیـد بـه سـوی خداونـد « نَأَیُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُـو

(. اَنـ ِ 31باشد کـه رسـتگار شـوید( )نـور/ -ای مؤمنان -همگی
اللهُ عَلیَه و سَلَّم( شنید  که گفت: تا ب مالک گوید از پیغمبر )صلَّی

ای را بنـدهست و چـون خـدای از گناه همننان بود که گناه نکرده
إِنَّ اللَّهَ »دوست دارد؛ گناهش زیان ندارد. پ  این آیه برخواند که 

الله علامت توبه چیست؟ گفت: گفتند: یا رسول« یُحِبُّ الْمُتَطَهِّرینَ
ص( گفتـک هـیچ ) غمبریپان  بن مالک روایت کند که  و .ندامت

 )همـان: عـزّ و جـلّ( از برنـای تا ـب) یخداچیز نیست دوستر بر 
106). 

ای کـه در پ  از وکر آیـه نیز پانزدهم در خشو  و تواض در باب 
 :دو روایات از پیامبر اکر  )ص( وکر شده است وصف مؤمنان است

ذینَ هُـمْ فـیاَقـَدْ : »یالله تعال قال» لاتِهِمْ  فلـَحَ الْمُؤمنُِـونَ الّـَ صَـ
کـه  ییدند، همانهـایرس ی)همانا که مؤمنان به رستگار« خاشِعونَ
غامبر ید: که پیعبدالله گو (.1-7شان خاش  بودند( )مؤمنون/در نماز

کبر اندر بهشت نشـود  یاه و سَلَّم( گفت: مثقال ورّهیاللّهُ عَلَ ی)صلَّ
ا رسـول یـگفـت:  یمان اندر دوزخ نشود. مـردیک وره ایو مثقال 

غمبـر یکو بـود. پین یالله! اگر مرد دوست دارد و خواهد که جامة و
ل اسـت و یـ)عَزّوجـلّ( جم یه و سَلَّم( گفـت: خـدایاللّهُ عَلَ ی)صلَّ

جمال دوست دارد و کبر آن بود که نظر کند بر لـق و مردمـان را 
الله  یصل غمبریکه پ عنهالله  یرض :دیان  بن مالک گو ر دارد.یلق
 یها فرا شـدو از پ  جنازه یدیرا ب رس مارانیبو آله و سلم  هیعل

 ریضــو ن هظــیقرو روزه  یو بنــده را جــواب داد ینشســتر و برخــ
خشـو  و  و .یبـر و فیاز ل یو پالان فیاز ل یارساف یبود یربرخ

 او و بـر لکـم راگمان بردن لق بود و تواض  گردن نهـادن لـق 
 (713...)همان:اعتراض ناکردن

در باب پنجاه و چهار  که در شـرح آننـه در خـواب  چنینهم
رح خواب نیکـو ص( در شاکر  )بدین قو  نمایند روایاتی از رسول 

فِی الْحَیاةِ الـدُّنْیا وَ فـِی  لَهُمُ الْبُشْرچ: »یقال الله تعال» آورده است:
ا و در آخـرت( یـات دنیـآنـان بشـارت اسـت در ل ی)بـرا«. ةِالْآخِرَ

کو است کـه مـرد ین ی، خواب]ین بشریا[اند که گفته (.81ون /ی)
الله یغامبر )صلّیاز پ الله عنه(ید )رضیگو ابودَرْدا نند.یا او را ببیند یب

ش از یچ ک  پـیگفت: ه ]مرا[ت، ین آید  ازیپرس ]و سلّم([ه یعل
نـد یکو است که مرد بیخواب ن ]تین آیا[د؛ ین رس ]ن از منیا[تو 
الله یغـامبر )صـلّیکه پ ]الله عنهیرض[د ینند. ابوقتاده گویا او را ببی
از  یکید؛ چون یز نمایو نیا از خدا بود و دیگفت: رؤ ]و سلّم([ه یعل

ت دارد بگو )که( سه بـار از دسـت چـ  یند که کراهیب یشما خواب
 ان نـداردیـچ زید تـا آن او را هـیفکند و به خدا پناه جویآب دهن ب

 .(117 )همان:
روش تفسیری اجتهادی روایی در رساله قشیری پ  از روش 
اجتهادی باطنی بیشترین کاربرد را دارد که قشیری به مدد روایات 

یـه را شـرح و تفسـیر بیشـتری آص( برخی مفـاهیم درون ) ینبو
 نموده است.

 

 يباطن ( اجتهادي3
مفسّر و یا مؤلف کوشـش مـی در روش تفسیری اجتهادی باطنی 

 کند که به شرح و تفسیر معانی باطنی آیه بر مبنای کشف و شهود
ب ردازد. قشیری برای ارا ه معانی باطنی قرآنی غالباً مقدماتی را بـا 

گ متقد  بیان می کند که مبنای اکثـر روال سایر عرفای بزوکر اق
این اقوال کشف و شهود عرفانی است و س   خود به وکر شـرح 

پـردازد. شرح باب و مقـا  مـذکور میتفسیر در  بندیجم بیشتر و 
هـای در باب شانزدهم در مخالفت نف  و وکر عیب مثال عنوانبه

الله  قـال» :پـردازدیر میآن به همین شیوه اجتهادی باطنی به تفس
نَّ اِفَـ مّا مَنْ خافَ مَقا َ رَبِّهِ وَ نَهَى الـنَّفْ َ عـَنِ الْهَـوچاَوَ : »یتعال

د از مقا  پروردگارش و ی)و اما آن ک  که ترس« الْجَنَّةَ هِیَ الْمَرْوچ
گـاه اوسـت( یکـه بهشـت جا ینف  را از هوا باز داشت؛ به راسـت

اللّـهُ  یغـامبر )صـلَّید کـه پیعبدالله گو جابربن (.14و  11)نازعات/
ش بترسـم؛ یکه بر امّت خـو یزین چیشتریه و سَلَّم( گفت که بیعَلَ

امل. امّا متابعت هـوا، مـرد را از راه لـق  یمتابعت هواست و دراز
بدان که مخالفت  ؛ و، آخرت را فراموش کند]امل[ یفکند و درازیب

دند از اسـلا ، گفتنـد: یران پرسـیـنف ، سَرِ همه عبادتهاست. از پ
نـدگان یر مخالفت بکـش و بـدان کـه چـون جوینف  را به شمش

 :دیـگو یان  فرو شود. ووالنـون مصـر ییند روشنایدار آینف  پد
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علامـت صـواب، مخالفـت نفـ  و  و د عبـادت اسـتیکل فکرت
 .(713 :)همان هواست و مخالفت نف  دست بداشتن شهوتهاست

الله  قـال» :دیـگویقا  صـبرمو سو  در شرح م ستیدر باب بو یا 
سـت )اجـر( ی)صبر کـن و ن« وَ اصْبِرْ وَ ما صَبْرُ َ إِلاَّ بِاللَّهِ: »یتعال

الله عنـه( ی)رضـ ابـوهریره (.170صبر تو مگر بر خداونـد( )نحـل/
لَّم(: یاللّهُ عَلَیغامبر گفت )صلَّیت کند که پیروا بْرُ عنِْـدَ »ه و سَـ اَلصّـَ

رد بـا یـد چون خشم گی( صبر اندر اول کار بایعنی« )یالصَّدْمَةِ الْاُول
امـا   استاد ، به صبر استقبال آن باز شود.یا مکروهیرسد  یبتیمص
 ی)رَلِمَهُ الله(، صبر را اقسا  است: صـبر ]بن کتایمصنف ا[د یگو

 یبوَد بداننه نه یفرموده است و صبر )عزّوجلّ( یبوَد بداننه خدا
، صبر او بـوَد بـر ]بنده را[ست ین یکرده است. اما آن صبر که کس

( کـه او را در یمُقاسات آننه بدو رسد از لُکم لق )سبحانه و تعال
جنید گوید: از دنیا بـه آخـرت راهـی  نبود. یظیرسد و غ یآن رنج

است آسان بر مؤمن و هجران خلق در جنـب یـافتن لـق دشـوار 
است و از نف  به خدای شدن صعب است و صبر کردن با خـدای 

پرسیدند از وی فرو خـوردن تلخیهـا و روی تـرش  و صعبتر.تعالی 
 .(717 :)همان ناکردن

 پـردازد:ا  در باب صدم نیـز بـه شـرح صـدم میدر باب سی
ذین آمنـوا یها الَّایا )متن: « وَ کُونوا مَ َ الصَّادقِینَ: »یالله تعال قال»

-دهمـان آوریکه ا یکسان ی)ا یعنی. اتقوا الله و کونوا م  الصادقین
بـن عبـدالله (.111د( )توبه/ید و با صادقان باشید( از خداوند بترسیا

ه و یـاللـّهُ عَلَید که رسـول گفـت )صـلَّیالله عنه( گویمسعود )رض
دة یدر جر ید تا نا  ویجوید و صدم میگویصدم م یاسَلَّم(: بنده

د تـا نـا  یـجوید و دروغ میگویدروغ م یاسند و بندهیقان نویصدّ
الله(: د )رَلِمـَهُیـامـا  گو اسـتاد سـند.یزنان بنودة دروغیردر ج یو

و [کارهـا بدوسـت  ]همـه[ یصدم، ستون همه کارهاست و تمام
که نبوّت چنان ]است از[و صدم، دو  درجه  ]نظا  کارها از اوست

فَرُولئِکَ مَ َ الَّذینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ »د: یگویم یتبار  و تعال یخدا
هسـتند کـه خداونـد  ی)و آنهـا بـا کسـان« بیِِّینَ وَ الصِّدِّیقینَمِنَ النَّ

صادم،  و (81قان( )نساء/یامبران و صدّینعمت داده است آنها را از پ
و آن، آن [ یق، مبالغت اسـت از ویاست لاز  از صِدم و صدّ ینام

نِ ی. و کمتر]ار بود و غلبة لال او صِدم بودیبود که او را صدم بس
کردنِ ظاهر و باطن بوَد و صادم، آن بوَد که سـخنِ صدم، راست 

ق، آن بوَد که اندر جمله افعال و اقوال و الوال ید و صدّیراست گو
 یتعـال یه گفت: هر که خواهد کـه خـدایصادم بوَد. المد خضرو

د: یگو ی)عَزّوجلّ( هم یبازو بوَد؛ بگو صدم را ملاز  باش که خدا
 (334ن:هما«)نیاِنَّ اللهَ مَ َ الصّادق»

تـوان بـه شـرح و تفسیر اجتهادی بـاطنی مـیهای از دیگر نمونه
: یقال الله تعال» تفسیر فتوت در باب سی و چهار  نیز اشاره نمود:

ــوا» ــةٌ آمنَُ ــمْ فِتیَْ ــرَبِّهِمْ إِنَّهُ ــه  ی)آنهــا جــوانمردان«. بِ ــد کــه ب بودن
بدان که اصل فتـوّت  (.13مان آورده بودند( )کهف/یپروردگارشان ا

گفـت  پیغامبر ش مشغول بوَد.یرِ خوین بوَد که بنده دا م در کار غآ
 ]یـیروا[خداوند )عَزّوجلّ( در  ]شهیکه هم[ه و سَلَّم( یاللهُ عَلَی)صلَّ

دبن ثابت یز و لاجت بنده بوَد تا بنده در لاجت برادر مسلمان بود.
لَّم( همـیـاللهُ عَلَیالله عنه( از رسـول )صـلَّی)رَض[  ]ن خبـریه و سَـ

ت کنند که گفت: فتوّت به شا  اسـت و ید لکایاز جُنَ و ت کندیروا
د: فتوّت اندر گذاشتن یل گویزبان به عرام و صدم به خراسان. فض

بـر  ]ش رایخو[اند: فتوّت آن بوَد که گفته و عَثَرات بوَد از برادران.
اند: جوانمرد آن بوَد کـه بـت بشـکند، گفته و .ینینب یلتیفض یکس

لا ( مـهیـم )عَلیصّة ابـراهکه در قچنان مِعْنا فَتـًى »د. یـآیالسّـَ سَـ
کنـد یاد مـیاست که  یم جوانیادهی)شن«. یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهیمُ
(. و بـتِ هـر 84اء/یـشود( )انبیم گفته میآنها )بتان( را و بدو ابراه

شـتن را مخالفـت کنـد؛ او یخو یک ، نف  اوست. هر کـه هـوا
آن بـوَد  ید: جـوانمردیگو یت بوَد. لار  محاسبقیجوانمرد به لق

ــد. ــد و داد نخواه ــه داد بده ــروبن ک ــ عم ــان المکْ ــگو یعثم د: ی
گفـت:  یدند از جـوانمردیرا پرس جُنَید کوست.ین ی، خویجوانمرد

نکنـی و با توانگران معارضـه  یشان تفاخر نکنیآن است که با درو
 (314همان:)

ت نیز به همین قشیری در باب سی و پنجم در فراس چنینهم
 شیوه اجتهادی باطنی متوسمین را خداوندان فراست مـی شـمارد:

)همانـا کـه در «. ولِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمینَ إِنَّ فی: »یقال الله تعال»

مان انـدگفته (.01متوسّمان( )لجر/ یبرا هاستنشانه ن،یا : متوسّـ

ه( کـه عنـ اللهی)رض دیگو یخُدر ابوسعید .خداوندان فِراست باشند

که او  دیو سَلَّم( گفت: از فراستِ مؤمن بترس هیعَلَ اللهُی)صلَّ غامبریپ
 .نگرد یبه نور خدا

بـود  یکه فراست خـاطر دیگو (اللهاما  ابوالقاسم )رَلِمَهُ استاد
را بر  یکند و و یهرچه مُضادّ او بود؛ همه را نف دیبر دل مرد  درآ

 زیباشد و آننه نف  جـا ب السّةسیاز فر ن،یدل لکم بوَد. اشتقام ا
باشد؛ هـر  مانیو آن برلسب قوّت ا فتدین فراست ةدارد؛ اندر مقابل

و مُتَوَّسِم آن بوَد کـه  .بوَد زتری؛ فراست او تاست تریقو مانیرا ا که
لهـا و یبـر آننـه انـدرون دل بـود بـه دل ]بوَد[دانا  ]و[نشان داند 

«. نَیاتٍ لِلمُتَوَسِّمیولِکَ لَآ یف اِنَّ»د: یگویم ینشانها. و خداوند تعال
او اء و اعـداء ین از اولیقیبر فرد دا کننیعارفان را به نشانها که پ یا
 (316 :همان)
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شیوه تفسیری اجتهادی باطنی که در سایر کتب علـم تفسـیر 
به آن تفسیر عرفانی، تفسیر باطنی، تفسـیر رمـزی و اشـاری و یـا 

؛ یکـی از پرکـاربردترین ودشـمیتفسیر صـوفیانه و ... نیـز گفتـه 
در رسـاله  چنـینهمتفسیری در کتب منثور عرفـانی و  هایروش

قشیریه است. وی بر مذام مکتب عرفانی خویش به وکـر آیـات و 
پردازد که البته گاه بـه ارا ه تفسیری بر مبنای شهود و مکاشفه می

و گـاه هـم مشـاهده  دهـدمیصورتی مستقیم تفسیر خود را ارا ه 
 ازی تفسیر اجتهادی بـاطنی مسـتقیمی ه قصد مؤلف ارا هگردید ک

در  توانـدمیاین آیه و یا کلید واژه ای از آن نیست اما سـخنان او 
که عنوان  ای از آن باشدیه و یا کلید واژهآلکم تفسیری برای آن 

 نهاده شد. بر آنتفسیر اجتهادی غیرمستقیم و یا تفسیر معکوس 
د یابوسـع ن باب فراست از قـولمثال قشیری در همی عنوانبه
ی سخنش آیه ای را به تعریف مستنبط می پردازد و در ادامه خرّاز

کند که این کلید در آن به کار رفتـه اسـت و ایـن سـخن وکر می
ابوسعید خـرّاز » تواند در لکم تفسیری برای این آیه قرار گیرد:می
غا ـب  یاز ونگـرد و یب مـیـد: مُسْتنَْبِط آن بوَد که دا م به غیگو

ل یـدل[ یتعـال یده نبود. و قول خـدایازو پوش ]زیچ[چ ینباشد و ه
)هر «. لَعَلِمَهُ الَّذینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ: »]آنجا که گفت[ن یبر ]است

 (63ابند آن را از آنان( )نسـاء/ییکه درم یدانند آن را کسانینه میآ
 .(316 :)همان

ران یـپاسـت از قـول  و یا در باب بیست و پنجم که در رضـا
پردازد و در انتها نیز سخن را بـا آیـه عرفان به شرح مقا  رضا می

پیـران » :رساندای از قرآن کریم را با همین کلید واژه به پایان می
هر که را به رضـا  ]یعنی[، مقا ِ رضاست ین مقامیاند: بزرگترگفته
 یگرامـن، یبِ برتـریـو تقر یب تمامتریکردند او را به ترل یگرام

ن مقامهاست و بهشتِ ید: رضا، بزرگترید گویز عبدالوالدبن کردند.
نتواند بود مگـر پـ  از  یراض یبدان که بنده از خدا و ا است.یدن

 رضـیَ»گفت:  یرا که خدایباشد ز یراض یاز و یتعال یآنکه خدا
 .(348 :)همان (111)ما ده/« اللَّه عَنْهُم وَ رَضُوا عنَْهُ

 باب سی ونهم این کتاب است یت کهدر باب ولا چنینهماو  
ا یـد: لـ ِّ اولید گویزیابو» بر همین اسلوب تفسیری بیان می دارد:

از  یا  هـر فرقتـیـشان از چهار نا  اسـت و قیاندر تفاوت درجات ا
است )عَزّوجـلّ(:  یاست از آن نامها و آن، قول خدا یشان به نامیا
هر که ل ِّ او، نا ِ ظاهر بوَد «. الْباطِنُهُوَ الاَوَّلُ وَ الآخِرُ وَالظّاهِرُ وَ»

نگران بوَد و هر که ل ِّ او از نا  اوّل بـوَد؛  ]او[به عجا ب قدرتِ، 
ن یـشغل او باز آن بوَد که اندر سبقت رفته باشد و هر که ل ِّ او از

نامها، آخر باشد؛ شغل او به مستقبل بسته بوَد به آننه خواهد بـود. 
مگـر آنکـه لـقّ [بر قدر طاقت او بـوَد ن، کشف یرا از یو هر کس

 .(311 :)همان ]او بوَد ی( او را نگاه دارد و متولّی)سبحانه و تعال
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 یریگجهیبحث و نت
سـبب  در آثار عرفانی دینی هایگزارهو  قرآنفروانی لضور آیات  

و آبشـخور  سرچشـمه تریناصـلی عنوانبـه قرآن کـریم گردید تا
لضـور آیـات  کیفیت و کمیت ی شود.عرفان اسلامی معرف فکری

 .پژوهشی گوناگونی مورد بررسـی قـرار گرفتـه اسـت الهی در آثار
 شـکبیمکتب عرفانی است کـه  مؤثرقشیری از عارفان به نا  و 

و تعالیم او در این مکتب پرورش یافتند.  ترثیرعرفای بزرگی تحت 
ب فارسی مناب  عرفانی اد ترینمهمیکی از  عنوانبهرساله قشیریه 

بررسی کمـی به  پژوهش لاضر. استو از امهات عرفان و تصوف 
 .پرداختو کیفی کاربرد آیات قرآن در این رساله 

مفسر قرآن کـریم بـه شـیوه عرفـانی اسـت و کتـاب  قشیری
کامـل قـرآن  یعرفان ریتفس نینخستتفسیری او لطایف الاشارات 

و بیـان  این موضو  در تدوین رساله قشـیریه شکبی. است میکر
از  در رسـاله قشـیریه بـوده اسـت. نثـر او مؤثرآراء تفسیری او نیز 

پختگی، انسجا  و التیاط کامـل در بیـان نظـرات و ارا ـه تفسـیر 
کلامش را مؤیـد  ،برخوردار است و برای ارا ه و شرح یک موضو 
. برخـی نمایـدمیبه روایات و الادیث و سایر آیـات قـرآن کـریم 

به نسبت سایر کتب عرفـا له قشیریه خویش معتقدند که او در رسا
، امـا ایـن (1318)وزیـری زاده:میزان کمی تفسیر ارا ه داده اسـت 

فراوانی مواجه شد که در آن قشیری به شیوه  هاینمونهپژوهش با 
راء تفسیری آاجتهادی باطنی یا به صورت مستقیم و یا غیرمستقیم 

 هـایروشتلفیـق  و گاه در سبک ارا ه او یک نو  ارا ه داده است
ی کـه در روش .شودمیتفسیری روایی، قرآنی و اجتهادی نیز دیده 

ــد، ــده ش ــیریه دی ــاله قش ــی رس ــه  روش ــد در ارا  ــجم و وال منس
که بعد از وکر آیه و بیان روایت نبـوی  است یعرفان هایسرفصل
و سـ    شـوداقوال متعددی از عرفای بزرگ را نقـل مـی )ص(،
آن موضـو   بنـدیجم و بسـط و  به وکر نظر خود و شـرحمؤلف 

 یاجتهـاد یریروش تفس ،یریو تفس یلیدر کاربرد تحل. پردازدمی
اسـت و  میقرآن کـر اتیکه همان روش عارفانه مواجه با آ یباطن

ارا ه شده بـه  ریغالب تفاس، کشف و شهود است یبر مبنا یکوشش
 هایشیوهمورد( و در برخی موارد  01است )شیوه اجتهادی باطنی 

 16) یـیمـورد( و روا 3) یقرآنـ ییری دیگری چـون اجتهـادتفس
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 نـدرتبهدید و تفسیر باطنی محض در کتاب او  توانمی( نیز مورد
و این خود بیانگر همان دقت نظر و التیاط قشـیری  شودمیدیده 

برخی تفسیرهای عرفانی او در کتـاب  در بیان تفسیر عرفانی است.
ه نیز به کار رفتـه اسـت و تفسیر لطایف الاشارات در رساله قشیری

مـورد( و  04)مسـتقیم تفاسیر اجتهادی باطنی به شیوه  ینمای کل
 چنـینهممورد( اسـت.  11) و معکوس غیرمستقیمدر برخی موارد 

ارا ـه  یمندضـابطهاو تـرویلات  یباطن یاجتهاد ریتفاس یدر بررس
 شده است.

 صـرفاًو بلاغـی  ،کاربرد دیگر آیات قرآن کریم در این رسـاله
دو شیوه استشهاد واژگانی و استشـهاد  برای زینت کلا  بود که به

کاربرد استشهاد واژگـانی مورد بررسی قرار گرفت که نیز ای گزاره
)لضور عبارتی کامل یـا کـل ای استشهاد گزارهبسیار اند  بود و 

 .( داشتمورد 01آیه( فراوانی بیشتری )

 منابع
 .71-0(، 0)1، یعرفان اتیادب. یقرن دهم هجر انهیاز متون صوف یکیآن بر  ریرثو ت هیری(. رساله قش1311جمال )، یالمد

آن بر اساس  ییبا مآخذ روا« بر مرگ فرزندان خود یخیداستان جز  ناکردن ش» یمعنو یاز مثنو یتیلکا یقیتطب ی(. بررس1318زهرا )، رانمنشیا
 .01-11(، 11)13، یو اسطوره شناخت یعرفان اتیادبفرکلاف. نورمن  کردیرو

و  یدستور یپژوهش ها. ی( و معنویو بلاغ ی)دستور یاز جهت لفظ ییسنا بیدر مکات ثیو الاد اتیاقتباس از آ لیو تحل ی(. بررس1310مریم )، یباق
 .04-11(، 11)6، یبلاغ
 .76-0(، 16)10، یادب یمتن پژوه. یبقل بهانروز اتیدر شرح شطح ثیو الاد اتیکاربرد آ لیو تحل ی(. بررس1317الها  )رستاد،  و ی، تقانیپور نامدار

 .تهران: چاپخانة مجل  ،یفارس  یو بد انیو ب یهنجار گفتار در فن معان(. 1301نصرالله ) ،یتقو
 .146-61(، 1)14 ،یمطالعات عرفانگادامر.  یةنظر یبر مبنا هیریقش ةدر رسال یتوکّل عرفان ی(. تبارشناس1313مریم )شعبانزاده،  و ثواب، فاطمه

 .178-143(، 1)74، یعلو  انسان یهامتون و برنامه ینامه انتقادپژوهش. هیریترجمة رسالة قش دیجد حی(. قوّت و ضعف تصح1311علیرضا )، نژادانیلاج
 .68-80(، 7)30، فقه و اصول. یدر متون منثور عارفانه فارس ثیقرآن و لد یهاو جلوه گاهی(. جا1361علی )پور،  نیلس

 .61-10(، 7)17، یمطالعات عرفان. هیریالمحجوب و رساله قشکشف یقیتطب ی(. بررس1311فاطمه )کوپا،  و ، معصومهیریدهقان ش
 .18-60(، 7)1، یادب فارس یمتن شناس. هیریترجمه رساله قش حیتصح ی(. ماجرا1317مریم ) دهی، سانیروضات
 .68-80(، 7)1، و بلاغت ینامه نقد ادبپژوهش. میقرآن کر ریو تفاس یفارس یعرفانروح در نثر  یلیترو ی(. مبان1311الهه )، نیآب و رای، لمیزمرد
 .117-63(، 1)1، یقرآن - یادب هایپژوهشفصلنامه قرآن در نفثه المصدور.  اتیآ یو ساختار یمفهوم ی(. بررس1317علی )، یعابد و دی، مجیسرمد

 .81-33 ،(38)10 ،ینیشم . پژوهش د اتیغزلدر  ثیو الاد اتیآ تینامتنی. ب(1310لطیفه ) لیسلامت باو
زبان و  یفصلنامه تخصص. یخواجه عبدالله انصار لیدر رسا یقرآن اتیآ یکارکردها ی(. بررس1318فاطمه ) دهیتبار، س ینیلس و درضای، لمانیمانیسل

 .61-04(، 11)13، یفارس اتیادب
 .دیفردوس و مج ، تهران: انتشارات3چ ،حاتیفرهنگ تلم(. 1301سیروس ) سا،یشم
 .دیانتشارات مج ی، تهران: انتشارات فردوس با همکار1چ  ،یتازه به بد ینگاه(. 1307سیروس ) سا،یشم

 شناسیزیباییو  لیتحل . فصلنامه نقد،یدیدر مقامات لم یقرآن اتیاز آ یریرپذیترث یهاتازه در جلوه ی(. پژوهش1311المد )، میخواجه ا و حانهی، ریصادق
 .74-1، (7)3، متون

 .17-1(، 3)1، ی. فنون ادبیدر مناب  بلاغ حیتلم ی: بررسیتا صنعت ادب یاز سرقت ادب ح،ی(. تلم1318لسن )، یدریو ل ی، علیصباغ

 یدر نفثه المصدور و التوسل ال اتیمتن و آ یهاساخت یگی(. هم ا1311) محمد یفروز، عل یتیگ و نی، لسی، مسجددی، مجی، سرمدی، علیعابد
 .101-111(، 1)1، یقرآن - یادب هایپژوهشفصلنامه . الترسل

 ی.لسن انوشه، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام ی، به سرپرست7، چ7ج ،یدانشنامه ادب فارس ،«حیتلم»(. 1361هومن ) عباس ور،
-113(، 81)74 ،یادب یمتن پژوه. ینیجو یجهانگشا خیدر تار ثیو الاد اتیکاربرد آ یهاوهی(. ش1311) ، محمّدریم و ، فاطمهیابدال آباد یثان یخانیعل

164. 
، هیریبه رساله قش یرابطه معرفت و محبت در عرفان قرن پنجم )با نگاه ی(. بررس1317غلامحسین )زاده،  نیو غلامحس فرزانه ،ییغلامرضا

 ی.فارس اتیزبان و ادب یهاپژوهشهمایش . سعادت( یایمیو ک المحجوبکشف
 .171-11(، 1)1، لکمت معاصر. هیریدر کتاب رساله قش یریقش یهاافتیو ره کردهایرو لی(. تحل1310رضا )، یولانر و ، بتولیفلاح برزک

 .734-711(، 17)13، یادب یشناسییبای. زنامهمرزبانقرآن در  اتیآ شناسیزیبایی هایجنبه(. 1141لشمت )، یصریق
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 .346-713(، 7)11 ،را یم نهیآ. هیریقش ةرسال ةترجم یانتقاد یس(. برر1311غلامحسین )، زادهنیغلامحس و نی، معفریکاظم
 نامهپایان، تحلیل محتوا و مقایسه کتب درسی جدید الترلیف و قدیم پایه چهار  ابتدایی بر اساس شاخص های خلاقیت .(1311مهدی )خانی، امیر کریم

 کارشناسی ارشد، دانشگاه علامه طباطبا ی، تهران.

 ،یعرفان اتی(. ادبهیریقش ةرسال برتکیه)با  یو عرفان ینیبا متون د هیالمرشدفردوس ینامتنیب ی(. بررس1144رامین )، یمحرم و ای، ثریونجالی یمیکر
13(71 ،)31-81. 

 .84-13(، 3)11، یادب فارس یمتن شناس. هیریالصفا از رسالة قشصفوة یریرپذیترث ی(. بررس1316خدابخش )، یاسداله و ای، ثریمیکر
، بررسی و تحلیل محتوای کتب مطالعات اجتماعی دوره ابتدایی، متوسطه اول و متوسطه دو  از نظر لقوم شهروندی(، 1311لعیا )نتر نیستانکی، کلا

 کارشناسی ارشد، پیا  نور، تهران. نامهپایان

السلو  و  بیو ترت هیریدر رساله قش ییجادو مسیمؤلفه ها و عناصر ر ال ی(. بررس1144محسن ) دیراد، س یساجد و رای، سمی، رستمهانیکهندل، ک
 .118-110(، 13)16، یمطالعات هنر اسلامقرن پنجم.  رانیانعکاس آن در فرهنگ و هنر ا

، یادب یمتن پژوه. اءیو تذکرةالأول هیریالمحجوب، رسالة قشدر کشف یو مکان یزمان یهانشانه ی(. بررس1311هادی )، یزدلی یدهقان و موری، تریمالم
16(87 ،)171-111. 

 یدر متون منثور فارس یماثورات عرب یاثرگذار هایشیوه یقیتطب ی)بررس یدر متون منثور فارس ی. ماثورات عرب(1311)ابراهیم  اریخدا ،یسیزاده ع یمتق
 .71-1، (3)1 ،یقیتطب اتیادب ی(. پژوهش هاه.م 8تا  1ده اثر از سده  برتکیهبا 
 1 .)بهار ادب( ینظم و نثر فارس یسبک شناس یفصلنامه تخصص، قرآن اتیاز آ یاستفاده سعد یشگردها ،(1311آبین ) ،الههو دیام مجد،
(1،) 11. 
 .147-61(، 7)8، یادب فارس یمتن شناس. یهقیب خیدر تار ثیو الاد اتی(. کاربرد آ1313فاطمه )، یابدال آباد یثان یخانیعل و ، محمدیمجوز

 تحلیل محتوا )راهنمای عملی تحقیق(، تهران: دانش نگار.(، روش 1316غلامرضا )محمدی مهر، 

در آثار منظو   اتیو روا اتیکاربست آ یفیو ک یکم لی(. تحل1141مرضیه )، یاخلاق و ، لسنیلسن آباد ی، قوا  رضا، عباسینیرلسی، ناصر، میمحمد
 .717-771(، 1)11و زبان قرآن،  ری. پژوهشنامه تفسیکرمان یول اللهنعمتومنثورشاه 

فصلنامه مطالعات . یخواجه عبدالله انصار ةیبا طبقات الصّوف هیریدر رساله قش« و توکّل دیتول» یقیتطب ی(. بررس1144مهرنوش )، یمندیم یمنصور
 .341-760(، 11)11 ،یقیتطب اتیادب
 کارشناس ارشد به نامهپایان، المحجوبکشفو  هیریدر ترجمه رساله قش یقرآن اتیآ لیو ترو ریتفس ییو محتوا یزبان لیتحل (1311پیمان ) ی،منصور

 ی.و علو  انسان اتیدانشکده ادب - نیقزو -)ره(  ینیاما  خم یالملل نیب دانشگاه، نایآورم یراهنما محمد تق استاد
ملک از منظر  ةسور یاهیلاساختار  لی(. تحل1144مسعود )، یقیلق یسلمان و نی، پروینصرآباد یموریاله، ت، لجتی، فسنقریمهد دی، سیذقانیک ینور

 .111-173(، 7)1، میقرآن کر یو فصلنامه مطالعات سبک شناخت(. دیو بلاغ ییمعنا ،یواژگان ،یی)آوا یشناسسبک
 .11-31(، 73)0، ری. سراج منهیخطبة فدک یقرآن یاستشهادها یشناس(. گونه1311زهره )، یلانیم یباباالمدو  ساز، نصرت لین

 ،یمطالعات عرفان. یپارس یریرتفسیغ یقرآن در متون نثر عرفان اتیآ ریتفس یچگونگ لی(. شناخت و تحل1318محمدباقر ) زاده،یریوزو  اللهروح ،یهاد
13(1 ،)100-111. 
(، 7)3 لکمت معاصر،بر اساس ملالظات کرکگور.  هیریدر رسالة قش« ترس»مفهو   لی(. تحل1311غلامحسین )، زادهنیغلامحس و دی، مجیهوشنگ

111-187. 

 

 




