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A B S T R A C T   
Rhetoric is an important and undeniable pillar of literature, and a literary text 
without considering rhetorical features does not create much impact or 
motivation in the reader.  The authors of prominent exegetical and mystical texts 
were generally familiar with literary sciences, especially rhetoric, and sometimes 
made subtle and subtle references to some of the hidden secrets of this science in 
their works. Among them, we can mention Abul-Futuh Razi, Abul-Fadl 
Meybodi, Ayn al-Qudāt Hamadani, and Mostamāli al-Bukhari.  

However, since a group of these rhetorical points have remained far from the 
view of rhetoric experts and have received less attention, it is necessary to 
discover, outline, and analyze them from among their writings.  The present study 
attempts to present and analyze, through an analytical-descriptive method, some 
important ancient interpretative and mystical texts such as: Rawd al-Jinan and 
Ruh al-Jinan fi Tafsir al-Quran, Kashf al-Asrar and Iddah al-Ibrar, the letters of 
Ayn al-Qudsat Hamadani, and the explanation of the doctrine of Sufism, those 
rare rhetorical features that were neglected from the perspective of rhetoric 
scholars, after searching for them.  After analyzing the samples, the authors 
conclude that in mystical texts and ancient Quranic commentaries, there are 
rarely used and rare techniques such as: lexical analysis, the theory of the 
wrongdoer, multiple semantic aspects of words, and the politeness of questioning.    
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  »مقاله پژوهشي«

 يفارس يو عرفان يريدر متون تفس يبلاغ ابِيچند مضمون كم ليطرح و تحل

 
  ٣ علي فرداد، ٢مسعود سپه وندي ،١ آذر سالاروند 

  

 
  چكيده

ـــت و متن ادبي بدون در نظر  يات اس هاي ژگيگرفتن ويبلاغت از اركان مهم و غيرقابل انكار ادب

  كند. بلاغي، تاثير و انگيزش چنداني در خواننده ايجاد نمي

ــته     ــندگان متون برجس ــيري و عرفاني عموما با علوم ادبي و بويژه دانش بلانويس ــنايي تفس غت آش

ـــته و گاه در لابلاي آثار خود به برخي از  ـــرار داش ـــاراتي لطيدانش نيا ةنهفت اس ف و ظريف ، اش

ـــته ـــل ميبدي ،يراز ابوالفتوحتوان به كه از آن ميان مياند داش ـــات ،ابوالفض همداني و  عين القض

شاره كرد.   به ماي بلاغت زع ديد از هاي بلاغياما از آنجا كه گروهي از اين نكته مستملي بخاري ا

ست قرارگرفته توجه مورد كمتر و مانده دور شف، طرحا شت ميان از آن ها ليتحل و ؛ ك شانهنو  ،هاي

رفاني كهن كوشد با بررسي برخي از متون مهم تفسيري و عپژوهش حاضر  مي. دينماامري لازم مي

هاي عين ه، كشـــف الاســـرار و عده الابرار، نامالقرآن ريتفســـ يف الجنان روح و الجنان روضمثل: 

ــات همداني و  ــوفالقض ــرح التعرف لمذهب التص ــ  – يليتحل روش با ،ش ــته از  ،يفيتوص  آن دس

ـــتجو، مط از كه هاي كم ياب بلاغي راويژگي ند، پس از جس  رح ومنظر علماي بلاغت مغفول ما

متون عرفاني و  در كه دنريگيم جهينت ها،نمونه لِيتحل و هيتجز  از پس گان،دنگارن. تحليل نمايد

ـــ ـــناي، قرآن كهن ريتفاس وجوه ، تعليل لغوي، نظريه امر متخلف: چونكم كاربرد و كم يابي  عيص

  متعدد لفظ و ادب سوال، آمده است.معاني 

 واحد خرم دانشجوي دكتراي زبان و ادبيات فارسي، .١ 

، دانشگاه آزاد اسلامي، خرم آباد، ايرانآباد  

، دواحد خرم آبا  دانشيار زبان و ادبيات فارسي، . ٢

سوولم.( نويسنده دانشگاه آزاد اسلامي، خرم آباد، ايران  

د، واحد خرم آبا . استاديار زبان و ادبيات فارسي، ٣

 دانشگاه آزاد اسلامي، خرم آباد، ايران.
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   هاي كليدياژهو

   مغفولات بلاغي.بلاغت، متون تفسيري، متون عرفاني،   



   ... طرح و تحليل چند مضمون كم يابِ بلاغي ،سالاروند و همكاران            ٩٠

 

   مقدمه
بَلاغَت، در لغت به معناي شيوايي، رسايي و سخنوري، 

سخن به  نو منتهي شد نبرگرفته از بلغ الكلام (رسيد

است و در اصطلاح مطابقت كلام با مقتضاي ») مخاطب«

حال مخاطب را گويند. علاوه بر كلام، بلاغت را صفت 

اي است كه اند. بلاغت متكلم ملكهمتكلم نيز دانسته

گوينده به واسطة آن قادر به ارائه سخن بليغ است 

  ).٨٠-٧٩ و ٧٢  ق، صص ١٤١٨، ١ قزويني، ج (خطيب

عنوان يك  مفهوم اصطلاحىِ آن، گاه در » بلاغت«   

هاى علوم ادبى زبان عربى است و گاه دانش از شاخه

گونه خاصى از سخن يا  در وصف» بليغ«بسان اصطلاح 

براى نمونه نك: . (رودگوينده آن به كار مى

و: تفتازاني،  »بلغ«، ٢، ص ١ج ق، ١٤٢٦، فيروزآبادي

  ).٢٣ و١٤، ص  ١٣٧٦

 يادبهاي برجسته ي دانش جمله از دانش بلاغت  

زبان و  دگرگوني و پويايي هرچه بيشتراست كه در 

ي دخيل بوده و تاثير بسزايي داشته است؛ تا فارس ياتادب

درك بلاغت،  ي قويمِهااريمع نظر داشتِبدون  جا كهآن

با  يفارسزبانِ   كهن و امروزيناز متونِ ياريبس تفسير و

از  باز يافت وآگاهي نيبنابرا دشواري مواجه خواهد شد.

اي مشتاقان به ، برانواع اصول و معيارهاي اين دانش

است؛  يضروربسيار مهم و  درك آثار ادبي فارسي

اند: تاآنجا كه در ارزش و اهميت اين فنِ شريف گفته

بالاترين و لازم ترين دانش ها پس از شناخت خداي «

» متعال، علم بلاغت است و آگاهي از فصاحت

  ). ٩،ص ١٩٨٩عسكري،(

ه دانشِ بلاغت اسلامي و ايراني بعد از اسلام، ريش  

ي در بلاغت قرآن كريم دارد. نزول قرآن كريم كه نمونه

آيد؛ آنقدر مفاهيم رنگين و اعلاي بلاغت به حساب مي

واژگان آهنگين بر ذهن و ضمير اديبانِ مسلمان فرو باريد 

پيش از اسلام فارغ  كه يكباره از توجه به آثار ادبي دوران

هاي شده و همت و مساعي خود را صرف شناخت شيوه

  اعجاز قرآن كريم نمودند. 

ي دور و دراز دانش بلاغت در اكثر ملل با وجود پيشينه      

ي مترقي دنياي باستان از يونان تا هند و ايران، اما سابقه

پرداختن  به بلاغت و اصول آن در متون فارسي دري، در 

پس از اسلام قدمت چنداني ندارد و عمر آن حداكثر  ايران

گردد. به اواخر قرن چهارم و اوايل قرن پنجم هجري برمي

هاي بلاغي مربوط است به برخي ترين اشاره ها به نكتهكهن

  از متون تفسيري و عرفاني فارسي در قرون ياد شده. 

 است كه قرن پنجم قرن ظهور نوابغ بلاغت يدر حال نيا«      

است و به ناچار  يدر زبان عرب يو اوج مطالعات بلاغ ياسلام

 يةبر پا» ترجمان البلاغه« ،يفارس يكتاب بلاغ نينخست فيتأل

  ).١٣، ص١٣٩٦(كاردگر، »صورت گرفته است يآثار عرب

اساس بلاغت چه در شرق و چه در غرب دو هرچند 

ر.ك:  ( قاستيو رطور قايبوط يعنيكتاب ارسطو 

صل و اما آن طور كه اشاره كرديم؛ ا ،)٢٢، ص١٣٨٩سا،يشم

گردد ادب عرب برميبلاغت قرآن و به فارسي منشاء بلاغت

و به شدت تحت تاثير آن است. در قرون دوم و سوم هجري، 

و بلاغت آن به  ي اعجاز قرآنعلما و ادباي عرب در زمينه

تحقيق و بررسي پرداختند؛ از همين جا بود كه ديباچه علم 

 ،بودندايراني ت گشوده شد. از آن پس اديباني كه بيشتر غبلا

هاي متعدد در اين زمينه پرداختند. اين علم به تأليف كتاب

اثر ارسطو، » هنر شاعري«بعدها از طريق ترجمه كتاب 

فيلسوف يوناني، با عقايد و آراي ديگر فيلسوفان يوناني نيز 

  د.آميخته ش



  ٩١            ١٤٠٣ پاييز و زمستان، ١٨، پياپي ٢، شماره نهم، سال بلاغت كاربردي و نقد بلاغينشريه علمي 

 

هاي مربوط به بلاغت در زبان فارسي كار تاليف كتاب  

-مي هااين كتابي از اواخر قرن پنجم شروع شد. از جمله 

تأليف شمس قيس » المعجم في معايير اشعار العجم«توان به 

تأليف محمد بن عمر رادوياني؛ » ترجمان البلاغه«رازي؛ 

و تاليف رشيد الدين وطواط » حدائق السحر في دقايق الشعر«

  شاره كرد.ا... 

بلاغت در زبان فارسي آن طور كه بايد سير تحول خود   

- چنان كه در غرب و حتي در ادبيات عرب ملاحظه ميرا آن

شود؛ طي نكرده است و ممتازترين آثار فارسي در اين زمينه 

هنوز همان هايي هستند كه از قرن پنجم تا نيمه قرن هشتم به 

اين حال آثار ياد شده، اگرچه از اند. با زيور نوشتار در آمده

- منظر كمي، مباحث متعددي را در حوزه بلاغت طرح كرده

 يعيشف اند؛ اما در اكثر آنها خلاقيت چنداني مشهود نيست.

  : گويدميباره  نيدر ا ي،كدكن

و  بيعج يو نام ها يعيبد عيشمار شگفت آور صنا«     

انان مسلم يادب تيدر خلاق يگونه نقشچيآنها، ه بيغر

در  تيكامل انحطاط ذوق و بن بست خلاق ةنداشته بلكه نشان

توان گفت كه رابطه يآنان بوده است. به طور خلاصه م انيم

و  نيرشد عناو انيم داردوجود  يميآشكار و مستق

و  يدر زبان فارس يادب تيو انحطاط خلاق عيمصطلحات بد

  ). ٢٩٥-٢٩٤، ص١٣٨٨،يكدكن يعي(شف »يعرب

آثار فخيم تفسيري و عرفانيِ كهن پارسي، به در لابلاي 

-هاي ناب و بارزي از گونه هاي دانش بلاغت بر مينمونه

هاي بعدتر، كمتر خوريم كه در كتب بلاغي آن دوره و دوره

  تيزبينِ چشمِ ازيا شايد  ها توجه يا اقبال شده،بدان

هاي شاذ است. نمونه مانده دور به بلاغت ةحوز پژوهشگران

واستخوان داري كه شناخت، معرفي و پرداختن به  و كمياب

ها قطعا مي تواند به غناي بلاغت زبان فارسي افزوده و آن

اي را در اين زمينه بگشايد. مواردي مثلِ: باب تحقيقات تازه

و نشبيه ( تشبيه سلب و ايجاب = زماني فعل تشبيه منفي  هيتشب

متخلف، كه براي نظريه امر است و قابليت تأويل دارد)، يا 

افتد كه منظور گوينده آن برعكس دستوري (امري) اتفاق مي

يا مطلبي كه صفت براي  تعليل لغوي، كهدستور اوست. يا 

كنند كه با آن مطلب ذكر را علتي  آورند؛ميدر سخن 

 شودبيشتر در نفس ميتقرير و تثبيت و باعث   مناسبت دارد

  و... 

در پژوهش حاضر  آن حدود و همسأل تيّاهم به نظربنابراين، 

نويسندگان مقاله در پي آنند كه با واكاوي، معرفي و تحليل 

ها و نظاير آن، در برخي از متون تفسيري و عرفاني اين نمونه

ي فوق كهن فارسي، ضمن اشاره به درك، توانايي و سلطه

هاي گذشته، نسبت به اصول ي مفسرين و عارفان سدهالعاده

بلاغت،  چراغي هرچند كم سو، فرا راه  و معيارهاي دانش

- هاي زيباي شناختي نهاده تا نمونهپژوهندگانِ مشتاقِ حوزه

  تري از اين دست را كشف و معرفي نمايند.هاي تازه

  

  قيتحق ةنيشيپ
هاي برجسته و گاه ناياب بلاغي در متون باب نمونه در

شده ها ورسالاتي، نوشته گذشته، كتب و مقالات و پايان نامه

هاي بلاغيِ كمتر اشاره شده در است؛ اما در خصوص نكته

متون تفسيري قرآني و متون عرفاني، پژوهش هاي بسيار 

اندكي صورت گرفته است كه از آن ميان مي توان به موارد 

  زير اشاره كرد:

از محمد علوي » نكته هاي بلاغي در تفسير طبري«مقاله  -١

، صص ٢٥انديشه، ش ، مجله ي كيهان ١٣٦٨مقدم در سال 

نويسنده اين مقاله به چند نمونه از هنرهاي بلاغي  ١٠٠-١١٩

كمتر اشاره شده مثل: التفات، حذف اسناد فعل به غير فاعل 

  كند. اصلي و ... اشاره مي

بايستگي دانش تفسير در بديع از  محمد عشايري « مقاله -٢

در مجله ي قرآن شناخت، سال  ١٣٩٠منفرد كه در سال 

چاپ شده  ٣٤ -٧م شماره دو، پياپي هشت، صص چهار

است. پژوهشگر در اين مقاله به جايگاه دانش بديع در روش 

كند و تفسيري علامه طباطبايي در تفسير الميزان اشاره مي

ي مهم بديعي از جمله، طباق و المدح يشبه بالذم چند نمونه

    و التفات را نام مي برد.



   ... طرح و تحليل چند مضمون كم يابِ بلاغي ،سالاروند و همكاران            ٩٢

 

 متون در مغفول يبلاغ يباد يهاييبايز يبررس«مقاله -٣

ه در نشري١٤٠١از نظري و همكاران به سال » يفارس يريتفس

-٦٥، صص ٥٣شناسي ادبي، دوره چهاردهم، شماره زيبايي

. در اين مقاله، صنايع خاصي از جمله مناسبت، قول ٨٥

مقلوب، فضل ذكر و فضل مذكور و اسباب تنكير بيان شده 

  است.

 روح و الجنانروض ريتفس در بلاغت مغفولات«مقاله -٤

 رد١٤٠٠سال به همكاران و ينظر از »يراز ابوالفوح الجنان

 ،٦ ةدور ،يبلاغ نقد و يكاربرد بلاغت فصلنامه دو مجله

 از يخاص عيصنا به مقاله نيا در. ٦٣-٧٤صص ،٢ ةشمار

 اكتفا و بيتغل ن،يتلو اتصال، وجه قصه، اقتيس: جمله

  .است شده پرداخته

 يسلمان اكرم نوشته »بلاغت ةنيآئ در زانيالم ريتفس« مقاله-٥

-٥ سوم، و ستيب سال معرفت، مجله در ١٣٩٣ سال به نژاد

 دو تنها مقاله نيا در نگارنده. ١٢٠-١٠٧صص ،٢٠٤ شماره

 مقاله تنكا اهمّ و است داشته مدنظر را »مائده« و »نساء« سوره

 فصل، اطناب، و جازيا ه،يمسندال و مسند مورد در شانيا

  .است استطراد و مقابله مشاكله، قصر، وصل،

 هاي كم يابِ با اين وجود بايد گفت كه تاكنون به نكته

نامه نبلاغي حاضر در اين مقاله، در هيچ كتاب، مقاله و پايا

  اي اشاره نشده است.و رساله

  

  چند مضمونِ كم يابِ بلاغي
از آنجايي كه تلاش و توجّه به لطايف ادبي و بلاغي قرآن، 

 مستلزم آشنايي نسبي با تفسير و تمثّل به آيات بوده است، 

عارفاني مثل عين القضات همداني، احمد غزالي، علي ابن 

جمله: ابوالفتوح رازي،  از مفسرينيعثمان هجويري و 

اري از بسي« وجود دارند كه زمخشري، شاهفور اسفرايني و... 

اسرار دقيق و نهفتة اين دانش در بلاغت اعجازي قرآن و 

كلام آنان متبلور شده است، امّا متاسفانه برخي از اين اسرار، 

ايراني به دور مانده و يا  -از چشم اصحاب بلاغت اسلامي

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 ».ميكردينبود، تو را سنگسار م اترهيعش تيو اگر حما«است:  يمعن نيبه ا ١

،ص ١٤٠٢سپه وندي، » ( كمتر مورد توجه قرارگرفته است

١.(  

رفانيِ آثار تفسيري و ع طور كه پيشتر اشاره شد؛ در بينهمان

لاغي هاي  برجسته و ممتازي از صنايعِ بزبان فارسي، نمونه

ها هاي بلاغت قديم و امروز، به آنوجود دارد كه در كتاب

 ن محققاچشمِ ازاشاره نشده، يا كمتر اشاره شده است، يا 

ارات است. دليل شاذ بودن آنها اش مانده مغفول بلاغت دانشِ

ماري شها در تعداد انگشت ا به اين نمونهبسيار كوتاه و گذر

ني، ي گذشته مثل: الايضاحِ خطيب قزوياز متون بلاغي عمده

الصناعتينِ ابو هلال عسگري، مطول و مختصر المعانيِ 

واري،  كاشفي سبزالاشعارِ عيصنا يالافكار ف عيبداتفتازاني، 

نابع و ... است كه تماما از م يالمصر الاصبع القرآنِبديع

 دست اول و امهات كتب بلاغي محسوب شده و در اين مقاله

اي نادر هها اشاره شده است. اشاره به برخي از اين نمونهبدان

ا هوكمياب كه كاملا جنبه ي بلاغي دارند و در ذيل به آن 

وده و شود؛ به يقين به غناي بلاغت زبان فارسي افزاشاره مي

  فتح البابي در تحقيقات بعدي باشد. تواندمي

  

  تعليل لغوي-١
تعليل را قسمي از اقسام اطناب و يكي از اسلوب بديعي 

براي  اند و در اصطلاح آن است كهو بلاغي دانسته

ذكر را علتي  آورند؛مييا مطلبي كه در سخن صفت 

و تثبيت كنند كه با آن مطلب مناسبت دارد و باعث 

علوي مقدم در تعريف  .شودميبيشتر در نفس تقرير 

صنعت تعليل آن است كه متكلم و «گويد: آن مي

سخنگوي، حكمي را كه رخ داده و واقع شده و يا 

آنچه را كه متوقع است تا واقع شود، پيشاپيش علت آن 

 را ذكر كند، زيرا علت بر معلول، تقديم بالمرتبه دارد.

كه ١)٩١(هود/» ولولا رهطك لرجمناك«... : مانند آيه

شعيب علت و سبب سلامت ماندن اوست »رهط«وجود

، كيهان انديشه، ١٣٧٢(علوي مقدم، ». از رجم قومش
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ي برخي از متون مشهور تفسيري ). با مطالعه٤٧شماره 

  و عرفاني موارد زير استخراج شد:

خلافست ميان علما كه موقف چه معني را : «١نمونه     

گويند؟ قومي گفتند عرفات گويند؟ و آن روز را چرا عرفه 

از بهر آنك ترويه ابراهيم را نمودند در خواب كه فرزند را 

قربان كن، پس همه روز در ترويه و تفكر بودتا اين خواب 

از حق است يا از شيطان. ازين جهت است كه آن روز را 

باشد. پس شب عرفه ديگر  -تفكر-ترويه گويند، و ترويه 

اخت كه آن خواب نمودة باره او را نمودند و روز عرفه بشن

حق است نه نمودة شيطان. ازين جهت آن روز را عرفه نام 

اند كه ترويه از آب دادن نهادند و آن بقعه را عرفات. و گفته

است يعني كه رب العزة روز ترويه چشمه زمزم پديد كرد و 

اسمعيل از آن سيراب شد، فسمي التروية لذلك و عرفات از 

د و ابراهيم را مناسك و مشاعر آنست كه جبرئيل فرود آم

قد عرفت قد « گفت: نمود، و ابراهيم پذيرفت و ميمي

» پس بدين معني عرفات خواندند٢؛ »عرفت

  ).٥٣٣-٥٣٢، ص١،ج١٣٩٣،يبدي(م

 دنينام ليسوره بقره است كه دلا ١٩٨ هينمونه از آ نيا     

خواب حضرت ذكر شده است: از » عرفه و عرفات«دو واژه 

ين باب مبني بر قرباني كردن اسماعيل و تفكر او در اابراهيم 

 »عرفت رفتع«و  ميبر ابراه ليرئياركان حج گفتن ج تا

دو واژه  نيا يبرا يلغو ليتعل توانديم يكه همگ گفتنش

   باشد.

ده  يپند »يعِظن«فت: گ -السلام هعلي – مانيسل: «٢نمونه     

د خواندند؟ تا چرا پدرت را داوو ياالله! دان يَّنَب ايمرا. گفت: 

 ين كه او دواآ يجرُحَهُ فوَُدَّ؛ برا يگفت: نه. گفت: لأنََّهُ داو

تا تو را چرا  يجراحت خود كرد مودود گشت، گفت: دان

قُلب؛ ال مُي. گفت: لِانّكَ سَلونام نهادند؟ گفت: بگ مانيسل

(ابوالفتوح  »يالقلب سهل جانب ميسل يآنكه تو مرد يبرا

  ).٢٥، ص١٥،ج١٣٩٦،يراز

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 قيبه تحق" اي "دانستم نايقي" ياست كه به معنا يعبارت عرب كي ٢

 .است "دميفهم

ز ا مانيسوره نمل است كه سل ٤٤هينمونه از آ نيبحث ا     

 ليدلا زين مانيدهد و سل يتا او را پند خواهديمورچه م

  .كند يرا مطرح م »مانيسل«و » داوود«دو اسم  دنينام

لم اندر خبر آمده است كه چون خداي تعالي ق: «٣نمونه     

ن لوح محفوظ بنوشت، چورا فرمود تا ذكر امتان پيشين در 

ين به ذكر اين امت آمد، مداد نور گشت، تا ذكر امتان پيش

ن سياه است در لوح و ذكر اين امت روشن است قلم را فرما

ن آمد كه بنويس كه اين امت دو چندان گناه كنند كه امتا

برو  ديگر. بنوشت. باز امر آمد كه بنويس كه من با اين امت

ه كن ديگر. بنوشت. باز امر آمد كرم كار بندم كه با امتا

بنويس كه اين امت گلوي فرزند پيغامبر خويش صلي االله 

. قلم عليه و سلم بِبُرند، همچنانكه قصاب گلوي گوسفند بريد

. از اين بلرزيد و بايستاد از هيبت. فرمان آمد به هيبت كه برو

 هيبت سر او بشكافت؛ و سنت گشت قلم را سر بشكافتن. از

: ١٣٨٩(مستملي بخاري، » تا نشكافي، ننويسد  آن روز باز

١/٥٨.(  

  

  لفنظريه امر متخ -٢
ز در بسياري از متون تفسيري و عرفاني فارسي، ساختاري ا

ست ولي نيت شود كه ظاهر آن امري زبانيزبان ديده مي

پشت آن بر خلاف ظاهر است؛ يعني ساختاري كه در آن 

كند. اين مياز قصد خود عدول  صورت آگاهانهزبان، به

ناميد؛ يعني » امر تأويلي«و يا » امر متخلف«توان ساختار را مي

أويلي امري كه ظاهر دارد ولي مراد از آن در بستر باطني و ت

معاني  ونهفته است. اين نويافته مي تواند در هر دو علم بيان 

 مورد توجه بيشتر قرار بگيرد:

سَبَّحَ للَِّهِ ما فِي السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعزَِيزُ  : «١نمونه

الْحَكِيمُ؛ تنزيه كرد خداي را آنچه در آسمان ها و زمين است 



   ... طرح و تحليل چند مضمون كم يابِ بلاغي ،سالاروند و همكاران            ٩٤

 

و او عزيز و محكم كار است. لهَُ ملُكُْ السَّماواتِ وَ الْأَرضِْ 

ه چيز ءٍ قَدِيرٌ؛ او پيش از همكُلِّ شيَْ  يُحْيِي وَ يُمِيتُ وَ هوَُ عَلى

ها و بازپسين و پيدا بحجُتّ و نهان از چشم مردم، و او به همه 

چيزها داناست. هُوَ الْأوََّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطنُِ وَ هُوَ بِكلُِّ 

ءٍ عَلِيمٌ ، هُوَ الَّذيِ خلَقََ السَّماواتِ وَ الْأَرضَْ فِي سِتَّةِ أَيَّامٍ شَيْ

لْعَرْشِ يَعْلَمُ ما يَلِجُ فِي الْأَرْضِ وَ ما يَخْرُجُ مِنْها عَلَى ا ثُمَّ اسْتَوى

وَ ما يَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما يعَْرُجُ فِيها وَ هُوَ مَعَكُمْ أَيْنَ ما كُنْتُمْ 

  )١٩/٢: ١٣٩٦(ابوالفتوح رازي، ٣» وَ اللَّهُ بمِا تعَْمَلُونَ بَصِيرٌ

ست به د» حديد« اين نمونه از تفسير آيه هاي آغازين سوره

فات آمده است؛ كه در آن ابوالفتوح رازي به ظاهر و باطن ص

ظاهر دور كند. وي تأكيد دارد كه خداوند بهالهي اشاره مي

تر است. اين و ناپيداست ولي در واقع از هر چيزي نزديك

هر تعليق معنايي، به نوعي امر متخلف (تأويلي) است كه ظا

  ند.كمدار تفسير ميآيه را باطن

بدانك چنانك مبدأ عالم ارواح روح پاك  : «٢نمونه

محمدي عليه الصلوه و السلم آمد بدان شرح كه در فصل 

سابق برفت، مبدأ عالم ملكوت عقل كل آمد، و ملكوت باطن 

جهان باشد، ظاهر جهان را ملك خوانند باطن جهان را 

ملكوت. و بحقيقت ملكوت هر چيز جان آن چيز باشد كه 

ان قايم باشد، و جان جملة چيزها به صفت قيوّمي آن چيز بد

بيده ملكوت كل «خداوند تعالي قايم است چنانك فرمود 

  ).٤٦: ١٣٨٩(نجم رازي، » ٤شيء

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ـــت ٣ به همه امور عالم  دايو پ ياوّل و آخر هس و پنهان وجود همه اوســـت و او 

 يرا در شش روز (و شش مرتبه كل نيكه آسمانها و زم ييداناست. اوست خدا

تدبآن ديافريظهور وجود) ب چه در  ريگاه بر عرش ( فت، او هر  عالم) قرار گر

ــود و آنچه به آن  ديفرو رود و هر چه از آن برآ نيزم ــمان نازل ش و آنچه از آس

 ديهر چه كن هاو با شـــماســـت و خدا ب ديو هر كجا باشـــ دانديبالا رود همه را م

 .ناستيب

يافت شده است كه » مرصاد العباد«نكته اين مورد از كتاب 

الدين رازي ظاهر ، نجم»بِيَدِهِ مَلَكُوتُ كُلِّ شَيءٍ «در بيان آيه 

خواهد از ظاهر باطني رسانده و از خواننده مي آيه را به تأويل

فراتر رود. اين دعوت به تأويل از زبان امر و توصيه ظاهر شده 

  است.

جمع كرد خداي تعالي خلق را اندر دعوت؛ قوله : «٣نمونه

). آنگاهشان ٢٥(يونس:» ٥وااللهُ يَدعوُ إلي دارِ السلاّم«تعالي: 

وَيَهدي مَن «لي: فرق كرد اندر حق هدايت و گفت قوله، تعا

جمله را بخواند از روي دعوت و ٦» يَشاءُ إلي صراطٍ مُستقيم

گروهي را براند به حكم اظهار مشيتّ. جمع كرد و جمله را 

فرمان داد، و فرق كرد و گروهي را به خذلان داد، بعضي را 

به توفيق قبول گردانيد و نيز جمع كرد به نهي و فرق كرد. 

وهي را ميل آفت. پس بدين گروهي را عصمت داد و گر

معني جمع، حقيقت و سرّ معلوم و مراد حق باشد و تفرقه 

حلق اسماعيل «اظهار امر وي. چنانكه ابراهيم را فرمود كه: 

» سجده كن آدم را«و خواست كه نبرد. ابليس را گفت: » بِبُر

الجمعُ «و خواست كه نكند و نكرد. و مانند اين بسي است. 

اين جمله انقطاع » والتفرقَةُ ما فرّقَ بافعالِه ما جَمَعَ باوصافهِ

» ارادت باشد و ترك تصرّف خلق اندر اثبات ارادت حق

  ).٢٧٣: ص١٣٨٩(هجويري، 

  ادب سوال( انواع سوال) -٣

 يهاجمله ،يطلب ييانشا يهااقسام پركاربرد جمله از يكي

مطلب، از  كياستفهام؛ پرسش به منظور فهم «استفهام است. 

به  زيهمه چ ييو فرمانروا تيّكه مالك يي] منزّه اســت خدايو نقصــ بي[از هر ع  ٤

 .دست اوست

 .كندو سلامت مي و خداوند دعوت به سراي صلح ٥

 .كندوخدا هر كه را بخواهد به صراط مستقيم هدايت مى ٦
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 ترشياست كه پ يزياز چ يطلب آگاه يانشا و به معناانواع 

است  يطلب خبر گريشناخته شده نبوده است؛ به عبارت د

 »دانديمندارد و مخاطب آن را  يكه سوال كننده از آن آگاه

  ).٢٧، ص١٣٩٤و همكاران، اضي(ف

ن و در قرآ يادب اياست و  يزبان ايپرسش دو نوع است      

و  ييدارد (ن.ك؛ رضا ياريبسامد بس زين ميكر

دو، اغراض و  ني). هر كدام از ا٨٠-٦١، ص١٣٩٤همكاران،

رخ  ياست و زمان ينوع پرسش زبان كيدارند؛  يمقاصد

ست اكه متكلم علم ندارد و تنها به دنبال كسب خبر  دهديم

 ني. اطلبدياستفهام است كه علم به مجهول را م ةو به واسط

كاربرد  كيو  آوردينم ديرا پد ينوع استفهام هدف بلاغ

خود  يقيپرسش از صورت حق يمحض است. امّا گاه ينحو

و افزون  شوديم دهيپرس گريمقاصد د يو برا شوديخارج م

 زين يرامونيپ يمعناها ايخود، معنا  ميو مستق ياصل يبر معنا

 ياسباشنيز طهيو در ح شوديم ميعبارت تفه اقيكه از س ددار

سخن  ليو تحل هيو تجز يمورد بررس يسخن و در دانش معان

ته سنج و نك بانهيو تنها ذهن حساس و اد رديگيشناسانه قرار م

 ازين ،يادب انيب يهاهيو لا هاوهيببرد. فهم ش يبه آن پ توانديم

از آن  يبخش كه البته ددار يذهن يهانهيها و زمبه آموزه

است.  يو پژوهش يآموزش زين يو بخش ،يو ذات نيجوهر

  :دارد و معتقد است ديتأك يپرسش هنر تيّبر اهم يكزاز

است كه خواست از آن آگاه  يپرسش يپرسش هنر«     

كه بداند؛ از پرسش  پرسديسخنور نم ةپرسند ست؛يشدن ن

بر  دنيسجز دانستن او را به پر يازهيدارد؛ انگ گريد يخواست

و پرسش » زبان«پرسش  ةانيدر م گريد يي. جدازديانگيم

 اسخبه پ ديبايبه ناچار م ياست كه پرسش زبان نيدر ا »يادب«

 يپرسش هنر كيآنكه بدانند؛ ل يبرا پرسنديم رايبرسد؛ ز

 يازهينگاكه بدانند.  پرسندينم رايز ماند؛يپاسخ م يهمواره ب

» بپرسد يهنر ياوهيكه به ش دارديسخنور را وا م يشناخت بايز

  ).٢٠٦، ص١٣٩١،ي(كزاز

پرسش  هيدر ادامه دوازده گونه از اغراض ثانو شانيا     

در  زين ساي). شم٢١٧-٢٠٧.(همان، صكننديرا ذكر م يهنر

پرداخته و  يخود به جملات پرسش يفصل سوم كتاب معان

  :نوشته است

از پرسش طلب اخبار است مانند:  يغرض اصل«      

 يابر يآن كه...؟ اماّ گاه ستيچ د؟يدانياز شما م كيكدام

) يبرخانواع جمله (مخصوصاً  ريسا يكلام، به جا شتريب ريتأث

گونه جملات  ني. لذا اكنندياستفاده م يپرسش ةاز جمل

هم  يدياست كه به آن استفهام تول ياستفهام مجاز يپرسش

گفت كه  تواني. با توجه به اصل صداقت، منديگويم

 وكه انتظار جواب داشته باشد  كنديسؤال م يپرسشگر وقت

است كه قصد  يهيجواب سؤال خود را نداند وگرنه بد

 اي ،دانديكه با آن كه جواب را م يمعن نيدارد، به ا يخاص

، ١٣٨٩سا،ي(شم» باز سوال كرده است ،انتظار جواب ندارد

  ).١٣٥ص

 يارادنوع پرسش كه  نيگونه از ا ٢٨در ادامه  زين شانيا     

و از آنها  بردياست را نام م هياغراض ثانو اي يمقاصد مجاز

 ادي (RHETORIC QUESTION) يبا عنوان سؤال بلاغ

 ياخبار يبه جا يپرسش ةو غرض از به كار بردن جمل كنديم

 ان،(هم دانديكلام م شتريب ريرا تأث يو عاطف يو امر

  ).١٤٥-١٣٥ص

 يدو اغراض متعد يمعان ياستفهام بلاغ يبرا يكتب بلاغ در

 يورد معنام ٣٢تا » الاتقان«در كتاب  يوطياند. سبر شمرده

، ٢،ج١٣٩٥،يوطي(س استفهام برشمرده است يبرا يمجاز

 نيدر ب هياغراض ثانو ني). البته در تعداد ا٢٥٦-٢٥٢ص

 يكه كزاز مي. گفتشودينم دهيبلاغت اشتراك نظر د يعلما

 يهاو هشت گونه را در كتاب ستيب سايدوازده گونه و شم

ر كتب عنوان مشترك را د ٣١تا  تيخود آورده اند. اما در نها

  .اندمطرح كرده يبلاغت فارس

رد باره و در مو نيدر ا يفارسو عرفاني   يريمتون تفس در

  :نغز آمده است ييهاانواع سوال در كلام عرب نمونه

دو  نيا انياز م ي: چگونه جمع كنندياگر گو: «... ١نمونه     

هذهِ  ياَعن - شانيا انيم يكن ليو مناقضه چگونه زا ت،يآ



   ... طرح و تحليل چند مضمون كم يابِ بلاغي ،سالاروند و همكاران            ٩٦

 

 تيآ كي، در ٧عنَ ذُنوُبهِمُ المُجرمون سئَلُيُو قولَهُ: وَ لا  ةَيَالا

 نيو ا -اثبات سوال كرد  تيسوال كرد و در دگر آ ينف

سوال از مجرمان  ي: نفكهجواب آن است  كيمناقضه باشد؟ 

و  عيسوال تقر يسوال استعلام و استرشاد است، نه نف ينف

وجه باشد.  نيرا سوال نباشد از ا شانياز آن وجه ا خ،يتوب

سؤال مراد قطع سوال است بر  يآن است كه: نف گريجواب د

دگر آن است  يدر دوزخ، و وجه شانيعند حصول ا شانيا

بِهمِ و قِلَّةَ مُبالاةٍ وَ  تخِفافاًاست اِس يسؤال از بعض يكه: نف

. و سوال در كلام شتريوال در حق باكتراثٍ بِهِم، و اثبات س

عرب بر چهار وجه باشد: سؤال استخبار و استعلام، چنان كه: 

 يروا نباشد برا يتعال يبر خدا نيو ا دٌ؟يز نَ يمَن عِندكََ و أ

 بيلغپرسد كه نداند تا بداند و او عالم ا يكس نيآن كه ا

: اَلَم نديباشد چنان كه گو عيو تقر خياست، و دوم سوال توب

 ،يوَ جَحَدتَ حَقّ يفَكَفرَتَ نِعمت كَي[ألم] انُعم الِ كَياُحسن الَِ

رُسُلٌ  أتِكُميَآدمَ، و قوَلهُ: اَلمَ  يبنَ اي كُميو مِنهُ قوَلُهُ: اَلمَ اَعهدَ اِلَ

  :و مِنه قولُ الشاعِر كُم،يعلَ يتتُل ياتيمِنكُم، و قولُهُ: الََم تَكنُ آ

  ايمِن رَكبَِ المَطا رَيخَ اَلَستُم

  ٨بُطُونَ راحِ  نَ يالعالم يوَ اندَ  

را، و قالَ  شانياست منكران فضل ا عيسوال تقر نيا  

را  شتنيملامت است خو نيالعجاج: أطَرَباً و أنتَ قِنَّسرِس و ا

باشد  ضيسؤال تحض مي! سيريبا پ يكنيكه چگونه طرب م

امر باشد، كَقوَلِكَ: الَاّ تَقُومُ و هَلّا فَعَلت كَذا،  يو در او معن

باشد، كقولِهِم: هلَ  ري: سوال تقرمقُم وَ افعَل كَذا، و چهار ياَ

 يَ غَداً، و هَل تقَدِرُ اَن تَمشِ كُونُ يَو هَل تَعلَمُ ما  بَ،يتعَرِفُ الغَ

 صلحُِ يُ: وَ هَل الهوَاءِ، وَ مِنهُ قولُ الشاعر يفِ رَيالماءِ وَ اَن تَط يعَلَ

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ـــت نمىاز آنچه انجام مى ٧ ـــود، درحالىدهد بازخواس ـــت ش كه آنان بازخواس

 شوند.مى

ــاعر: آ رمن ب اتيآ ايو گفتارش: آ ٨ ــت گفتار ش ــد؟ و از اوس ــما خوانده نش  ايش

شدن بر مركب سوار  نخل  يهاشكم انيجهان نِيباتريو ز د؟يستيها نشما بهتر از 

 است.

فاق يدانيم ايآ«و  »؟يدانيم بيتو غ ايآ«  ٩ تاد؟ يفردا چه ات  ايآ«و » خواهد اف

روست گفته شاعر:  نيو از ا »؟يكنو در هوا پرواز  يآب راه برو يرو يتوانيم

 »آنچه را كه زمان خراب كرده است، اصلاح كند؟ توانديعطار م ايآ«

، ٨،ج١٣٩٦،ي(ابوالفتوح راز ٩»العطارُ ما أفسَدَ الدهّرُ

  ).١٣٠-١٣١ص

 سوره بقره است كه آمده ٢٥٥ هينمونه از آ نيبحث ا     

او جز به اذن او شفاعت كند؟  شگاهيكه در پ ستياست: ك

 ي) نفنيشي(پ هيآ كيسپس ابوالفتوح آورده است كه در 

ست؟ چگونه ا نياثبات سوال و ا گريد ياهيسوال شده و در آ

 يرمان نفسوال از مج يكه نف كنديم انيها را بسپس پاسخ

 خ،يو توب عيسوال تقر يسوال استعلام و استرشاد است، نه نف

ب وجه باشد. جوا نيرا سوال نباشد از ا شانياز آن وجه ا

 شانيسؤال مراد قطع سوال است بر ا يآن است كه: نف گريد

 يدگر آن است كه: نف يدر دوزخ، و وجه نشايعند حصول ا

در  الدر ادامه انواع سو شانياست. سپس ا يسؤال از بعض

 عيو تقر خيوبت-كلام عرب را چهار مورد (استخبار و استعلام 

 ييهانههر كدام نمو يو برا شمارندي) مرتقري – ضيتحض -

  .كننديذكر م

ارباب معانى ١٠الآية...  وَ يسَئَْلُونكََ ما ذا ينُفْقِوُنَ: «٢نمونه     

تقرير و تعريف،  سؤال بر سه ضرب است: يكى سؤال -گفتند

چنانك، رب العزة گفت: فوََ ربَِّكَ لَنَسْئَلنََّهُمْ أَجمَْعِينَ عَمَّا 

بقول النبى صلّى اللَّه عليه و  و هو المشار اليه - كانُوا يَعْمَلُونَ

اربع: لا يزول قدما عبد يوم القيمة حتى يسئل عن  -آله و سلم

عن شبابه فيما ابلاه، و عن عمره فيما افناه، و عن ماله من اين 

 –ديگر سؤال ١١» جمعه، و فيما ذا انفقه، و ما ذا عمل بما علم

 كه پرسيدند مصطفى از بيگانگان كه چنان است، -تعنّت

خود ايمان نداشتند، و به  متبقيا و بود؟ خواهد كى قيامت

سْئَلُونَكَ عنَِ السَّاعةَِ أَيَّانَ پرسيدند، و ذلك قوله: يَ تعنت مى

 انفاق كنند؟ يزيچه چ پرسنديو از تو م ١٠

ـــوگند، قطعاً از همه آنها درباره «خداوند عزّ و جلّ فرمود:  ١١ به پروردگارت س

ــؤال خواه دادند،يآنچه انجام م ــت كه در كلام  يزيهمان چ نيا» كرد. ميس اس

ست:  هياالله عل يصل امبريپ شده ا شاره  سلم به آن ا بنده  امت،يدر روز ق«و آله و 

كه در  اشيشــود: از جوان ســؤال زياز چهار چ نكهيتا ا دارديرا برنم شيهاقدم

كه در چه راه يچه راه كار برده، از عمرش  به  آن را خرج كرده، از  يآن را 

آن را خرج كرده،  يكرده و در چه راه يآوركه از كجا آن را جمع اشييدارا

 »چه كرده است. شيهاو از آموخته
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الآية.  وَ يَسْئلَوُنَكَ عَنِ الْجِبالِ  -مرُْساها، و كذلك قوله: 

 درين چنانك ارشاد، طلب و است -استفهام –سديگر سؤال 

وَ يسَْئَلُونكََ ما ذا  يْسِرِ،الْمَ وَ  الْخَمْرِ عنَِ  يَسْئلَوُنكََ ! گفت آيات

، وَ يَسْئَلوُنَكَ عنَِ ، وَ يَسْئَلُونَكَ عنَِ الْيَتامىيُنْفِقُونَ 

اين همه سؤال استرشاد اند و مردم درين سؤال  -١٢الْمَحِيضِ

  ).٥٩٣، ص١،ج١٣٩٣،يبدي(م» اندمختلف

مده آ» كشف الاسرار« ريكه از تفس زينمونه ن نيبحث ا     

وال سوره بقره است كه از سه نوع س ٢١٩ هيمربوط به آ ،است

 يست و برااشده  ادي) استفهام  - تعنتّ –(تقرير و تعريف 

  ذكر شده است. ييمثال ها زيهر كدام ن

ادبي ديگر ادب سوال و تحسين خطاب است. : «٣نمونه

چندانك معني سوال و خطاب از صورت امر و نهي و نفي 

السلاّم در سوال  دورتر بادب نزديكتر، چنانك ابراهيم عليه

غفران و رحمت از جهت عُصات اين لفظ دعا را از صورت 

امر توقّي نمود و گفت وَ مَن عصَاني فُانِكَ غَفُورٌ رحيم 

. و چنانك عيسي عليه السلام، ١٣نگفت: فاغفر لهم و ارحمهم

در طلب دفع عذاب از امتّ و سوال مغفرت از حضرت عزّت 

حافظت كرد و گفت: خطاب خود را از صورت امر و نهي م

اِن تُعذبِهُم فَانَهُم عِبادكَ وَ اِن تَغفِر لَهُم فَانك انتَ العزيزُ 

و چنانكه ايوب عليه  ١٤الحكيم؛ نگفت: لاتُعذبهُم واغفرلهمُ.

السلام طلب شفا و رحمت را از صيغت امر رعايت نمود 

،گفت: انِّي مَسنِي الضّر انَتَ ارحمُ الراحمين،: نگفت 

نانك عيسي عليه السلام در جواب خطاب . و چ١٥إرحمني

الهي كه ااَنَت قُلتَ لِلناس اتخّذِوني و امُي الهين مِن دونِ االله 

. تا از صورت ١٦گفت: ان كُنتُ قُلتهُُ فَقَد عَلِمتهَ نگفت ما قُلتُ 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ـــراب و قمار م يو از تو درباره ١٢ ـــنديش انفاق  ديآنچه با يتو درباره از. و پرس

ند م ـــنديكن ـــنديم مانيتي ي. و از تو دربارهپرس  ضيح ي. و از تو دربارهپرس

 .پرسنديم

نافرمان ١٣ كه مرا  بان يو هر  ند، تو آمرزنده و مهر نان را ببخش يك . گفتم: پس آ

 رحم كن. شانيو بر ا
ـــ ،ياگر آنها را عذاب كن ١٤ ـــتند و اگر آنها را ببخش تو قادر و  ،يبندگان تو هس

 . گفتم: آنها را عذاب نكن و از آنها درگذر.يميحك

، ١٣٨٨(كاشاني، » نفي دور بود محافظت ادب حضرت را 

  ).٢١١ص 

ي و ادبي نشان هاي تفسيردر مجموع، بررسي نمونه     

دهد كه سؤال در قرآن و متون فارسي، تنها براي طلب مي

آگاهي يا رفع ابهام نيست، بلكه نقش مهمي در انتقال 

كند. ادب احساسات، نكوهش، تأكيد و ادب كلام ايفا مي

ويژه در لحن دعا و خطاب به خداوند، نوعي احترام سؤال، به

ن را زيباتر و آورد و سبك بياو فروتني را در زبان مي

 سازد.تاثيرگذارتر مي

وه بر نويافته اين بخش آن است كه در تفاسير فارسي، علا     

حترمانه شيوه بيان م«اشاره به انواع و اغراض بلاغي سؤال، به 

 به مثابه يك اصل» و پرهيز از صراحت مستقيم در خواستن

 بي ياادب الهي تأكيد شده است. اين نكته در منابع بلاغي عر

شود و يكي متون كلاسيك معمولاً به اين صراحت ديده نمي

هاي نگاه مفسران و اديبان فارسي به مقوله ادب از تفاوت

ي لطيف و هنري جديدي به شود كه لايهسؤال محسوب مي

  .بخشدتحليل بلاغي آيات و ادعيه مي

  معاني متعدد لفظ وجوه -٤
ظ است. يكي از وجوه الفاظ قرآن كريم دلالات مشترك لف

 نكهيمحقق است مثل ا يمتعدد و مجاز ياستعمال لفظ در معان

انسان  يعَلَم برا يو گاه وانيح ياسم علم برا يلفظ اسد گاه

متعدد به نحو  يوجود دارند كه معان يالفاظ يعنياست؛ 

 ريغ ياست كه معان نيبخاطر ا ديدارند و و شا ياشتراك لفظ

. يمهربانان نيتراسـت، تو مهربان دهيرسـ بتيو مصـ يكه به من سـخت يبه راسـت ١٥

 زدم، به من رحم كن. اديفر

به مردم گفت ايآ ١٦ جا«: يتو  به  مادرم را  خدا يمن و  به  تو  »د؟يريبگ ييخدا 

كذ كه گفتيدانيپس خودت م ،يگفت ني: اگر چنيكرد بيت چه را   ي. تو آن

 .يانكار كرد
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 نيهمه ا ميفهت يپس برا .هستند يبوده و الفاظ متناه يمتناه

. آنچه ستيمتعدد ن يجز استعمال لفظ در معان ياچاره يمعان

آن را در  توانياست كه م نيقابل تأمل است ا اتيدر ادب

معنا دارد، در  نيچند يامتعدده كه واژه ايذوالوجوه  هاميا

 عيكه در بدا ياز خسرو دهلو تيب نينظر گرفت؛ مثلا در ا

  :ستصنعت آمده ا نيا يالافكار برا

  رياست بارت بر سر اريو بس يشاه لتنيپ

  بار اري: بسمتيابر باغ! ار گو يمرنج، ا نيز  

 اري: بسديفهم توانيهفت معنا را م» بار اريبس«از لفظ  كه

دفعه،  رايبس كوكار،ين اريببار، بس اريثمره، بس اريبارنده، بس

)، گران و ورود به دربار شاه ةبار دهنده (بار دادن: اجاز اريبس

  ).١١١، ص١٣٦٩،يسبزوار يثابت قدم.(كاشف

ان واژگ نگونهيبارها به او عرفاني فارسي  يريمتون تفس در

  است:اشاره شده  ،متعدد دارند يكه معان

بدان كه چون لفظي بود كه بر معاني بسيار : «١نمونه     

ري خوانند، چون مشت» مشترك«دلالت كند آن لفظ را إما 

كه بر كوكبِ آسمان ششمُ دلالت كند و بر خريدار كه در 

خوانند، چون حيوان كه بر گاو » متواطي«مقابلة بايع بود. و اما 

خوانند چون » متشابه« و خر و اسب و آدمي دلالت كند و اما 

أبيض كه وصف عاج و ثلج و كاغذ تواند بود. و فرق ميان 

د كه يك اسم بود اين سه قسم بدان بداني كه مشترك آن بو

كه بر دو مُسماّ دلالت كند، چنانكه آن دو مسمّا من حيث 

الاشتقاق شركت ندارند البته. و مُتواطي آن بود كه يك اسم 

بر دو مسمّا دلالت كند، چنانكه هر دو مسماّ در معني آن اسم 

مشترك باشند، نبيني كه حيوان بر گاو و خر دلالت كند و 

رابراند. و همچنين دست و زبان و هر دو در معني حيوانيت ب

گوش هر سه مسمّا را جسم توان خواند، زيرا كه در معني 

جسميت برابراند. اما مشتري نه چنين است بر كوكب و 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
آنچه پس از مرگ  ينفس خود باشــد و برا مياســت كه تســل يخردمند كســ ١

 خود را محاسبه كند. يعنياست، عمل كند، 
 شد. ميشد و تسل عيشد، مط ليذل افت،يكرد، عزت  ياطاعت كرد، نافرمان ٢

خريدار. لعمري! مشتري بر آنكه كاغذ خرد و بر آنكه قلم 

خرد و بر آنكه باغ يا سرا خرد به طريق تواطي برافتد زيرا كه 

دن برابراند اما متشابه آن بود كه اسمي بر همه در معنيِ خري

دو مسما دلالت كنه چنانكخ خالي نباشد از اشتراكي در 

مفهوم لفظ. اما اشتراك تمام ندارد نه بيني كه برف و عاج را 

ابيض خوانند كه در مفهوم بياض شراكتي دارند اما بياض آن 

-٢٥٨، ص ٢، ج١٣٧٧(همداني، » مخالف بياض اين بود

٢٥٧.(  

به » دين«در لغت بر وجوه مختلف آمد: » دين«امّا : «٢نهنمو

ما كمعنى جزا بود، چنان كه عرب گويد: كما تدين تدان، اى 

ل تفعل تجزى، و اولّ را براى ازدواج دين خواند، كما قا

  :ال لبيد...، اى مجزيّون، و كما قتعالى: إِنَّا لَمَدِينوُنَ 

    يوما ما زرعت و إنّما حصادك

  ما كما هو دائنيدان الفتى يو                                     

، حساب باشد، چنان كه خداى تعالى گفت: ذلِكَ »دين« و

 -الدِّينُ الْقَيِّمُ...، اى الحساب المستقيم، و چنان كه رسول

گفت: الكيسّ من دان نفسه و عمل لما  -صلّى اللهّ عليه و آله

آيد به معنى قهر و » دين«. و ١بعد الموت، اى حاسب نفسه

. ابو عمرو غلام خضع، عرب گويد: دنته فدان، اى قهرته فغلبه

، و دان إذا عزّ گويد: دان إذا أطاع و دان و إذا عصىثعلب مى

» دين«... و دينمامى٢و إذا ذلّ، و دان و إذا قهر و إذا خضع، 

يدان به به معنى طاعت بود، و منه الدّين الذّي هو الملةّ لأنهّ 

 لاللّه، اى يطاع، و فلان ديّن أى ذو دين و طاعة للهّ تعالى. قا

  :زهير

  حللت بواد في بني أسد لئن

  في دين عمرو و حالت بيننا فدك               

به معنى عادت بود، چنان كه » دين«و. و ٣في طاعة عمر اى

  :مثقّب العبدىّ گويد

٣ آن از خدا  لهيبه وس رايز شود،يم ياست، ناش مانيكه همان ا نيو از آن د 

متعال  یو اطاعت از خدا نيد يعنياست،  نيمتد يو فلان شودياطاعت م

اسد ساکن  یبن انيدر م یادر دره اگر گفت: ريرا دارد. زه
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  و قد  درأت لها وضيني تقول

  أ هذا دينه أبدا و ديني                        

اند از آنچه مفسّران گفته . امّا از اين معنى١عادته و عادتي اى

است، و اين قول عبد اللهّ بن » حساب«يكى  است  و لايق

است، و اين قول » جزا«عبّاس و سدّى و مقاتل، و قول ديگر: 

ست، و اين قتاده و ضحّاك است. قول ديگر: قهر و غلبه ا

اين قول حسين  واست، » طاعت«قول يمان بن رباب است. و 

گويد: مالِكِ است. محمّد بن كعب القرظىّ مى  بن الفضل

، اين را براى آن ٢، مالك يوم لا ينفع فيه إلا الدّينيَوْمِ الدِّينِ 

خواند  كه روزى است كه در او هيچ به كار روز دين مى

، پس روز دين از اين وجه است، نيايد و سود ندارد مگر دين

اسلام باشد. و اين قول در معنى آن آيت  »دين«و بر اين قول، 

گويد: يوَمَْ لا يَنْفعَُ مالٌ وَ لا بَنُونَ، إلَِّا بود كه خداى تعالى مى

گويد: وَ ما أَمْوالُكُمْ وَ لا ، و نيز مى مَنْ أَتَى اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِيمٍ 

» إلَِّا منَْ آمنََ وَ عمَِلَ صالِحاً تِي تقَُرِّبُكُمْ عنِدَْنا زُلْفىأَوْلادُكُمْ بِالَّ 
  ).٧٩-٧٧، ص١،ج١٣٩٦،ي(ابوالفتوح راز٣

ة است سوره الفاتح ٤ هيآ رينمونه مربوط به تفس نيبحث ا     

كر ذ هيآ نيا ريدر تفس »نيد«لغت  يكه برا يمتعدد يو معان

ه ب نيحساب، د يبه معنا نيجزا، د يبه معنا نيشده است. د

ادت. ع يبه معنا نيطاعت، د يبه معنا نيقهر و غلبه، د يمعنا

  .ستذكر شده ا ييهاهر كدام مثال يسپس برا

       

در قرآن بر وجوه است:  »يقَض«اَمرًا،  يوَ اِذا قَض: «٣نمونه     

 يسَبعَ سَمواتٍ ف هُنَّيقولهِ: فَقَض يخلق آمد ف يبه معن

رَبُّكَ اَلّا تَعبدُُوا  يقولهِ: وَ قَض يامر بود ف يو به معن.، ٤..نيومَيَ

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
در  یعني شدیما حائل م نيعمرو و فدک ب نيدر د ،یشدیم

 اطاعت از عمر
بد  نياو و د نيد نيا ايآ«ام: خود حفظ كرده يو من او را از بلا د،يگوياو م ١ تا ا من 

 رسم او و رسم من. ،يعني »خواهد بود؟

 ندارد. يسود نيكه جز د يمالك روز جزا، مالك روز ٢

سود يروز ٣ س دهديم يكه نه مال  سل يو نه فرزندان، مگر ك سو ميكه با قلب  خدا  يبه 

آورده  مانيكه ا يمگر كس كند،ينم كيندانتان شما را به ما نزد. و نه اموالتان و نه فرزديآ

 و عمل صالح انجام دهد.

 كرد. يهفت آسمان را در دو روز ط٤

 .ديو پروردگارت فرمان داده است كه جز او را نپرست ٥

 قِّبِالحَ  يقضيَقولهِ: وَ االلهُ  يحكم بود ف ي...، و به معن٥اهُيّاِلّا اِ
 يفِ لَياِسرائ يبَن يالِ نايقولهِ: وَ قَضَ ياعلام بود ف ي...، و به معن٦

وَ قَضاءِ  نِ يگزاردن بود، كَقَضاء الدَّ ي...، و به معن٧الكِتاب

 –نَحبهَُ...، و امّا قولهُُ  يالصَّلوةِ، و مِنه قولهُ: فَمِنهُم منَ قضَ

 يمُوس زهُ: فَوَك-السلام  هعلي – يقِصَّةِ مُوس في -عزّوجَلّ

آن است كه: فَقَتلَهَُ، اگرچه آن  ي.، گفته اند معن٨..هِيعَلَ يفَقَض

  ).١٣٠-١٢٩، ص٢ج ،همان(» دهد يم نيا دهيجا فا

است  سوره بقره ١١٧ هيآ رينمونه مربوط به تفس نيبحث ا     

كر ذ هيآ نيا ريدر تفس »يقَض«لغت  يكه برا يمتعدد يو معان

 به يامر، قض يبه معنا يخلق، قض يبه معنا يشده است. قض

 گزاردن. يبه معنا ياعلام، قض يبه معنا يحكم، قض يمعنا

  .ذكر شده است ييهر كدام مثال ها يسپس برا

در قرآن بر  ليمقاتل گفت، در كتاب نظائر كه: تأو: «٤نمونه 

 تيآ نيعاقبت، چنانكه در يبمعن يكيكنند:  ريپنج وجه تفس

 ومي يعني - »لهيتاو يأتي ومي له،يالا تأو نظرونيهل «گفت: 

السنة  يالقرآن عل يعاقبة ما وعداالله عزّ وجلّ ف يأتي مةيالق

 ونسي. همانست كه در ٩لشرو ا ريالرسل، انه كائن من الخ

 يعني »لهيتاو أتهميبعلمه و لماّ  طوايحيبل كذّبوا بما لم «گفت: 

 يالقرآن انه كائن ف يعاقبة ما وعداالله عزّ و جلّ ف أتهميو لمّا 

 يمنته ياست بمعن لي. وجه دوم تأو١٠ديالاخرة من الوع

ملك امت محمد(ص)، چنانكه در سوره آل عمران  تيكم

ارادوا  هوديو ذلك ان ال ،»لهيو ابتغاء تأو نةفتابتغاء ال«گفت: 

محمد و امته، ثم  ملكيمن قبل حساب الجمل كم  علموايان 

 علميو ما «: يفقال االله تعال هود،يال يال رجعيملكه و  ينقضي

محمد(ص) و امته  ملكيكم  يمنته علميما  يا» الا االله لهيتأو

 .كنديم يدر سخن او آمده است: و خداوند به حق داور ٦

 ميفرمان داد لياسرائ يدر گفتارش آمده است: و ما در كتاب به بن ٧

ـــت:  هايمانند پرداخت بده ٨ ـــ«و اقامه نماز، و از جمله آنها قول اوس  يو از جمله آنها كس

ست كه محبتش را ادا كرد... س - يتعال -و اما قول او » ا ستان مو سلام  هيعل - يدر دا : -ال

 زد و او آن را ادا كرد. بر او... يبه او تلنگر يسپس موس

 هل« ٩

به  ١٠ ـــدند، و هنگام يزيچبلكه  ند، كافر ش ـــت به علم آن احاطه نداش آن  ليكه تأو يكه 

 »آمد. شانيبرا
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و  امةيالق ومي يال ملكونيذلك الا االله انهم  علميلا  يالا االله، ا

 ياست بمعن ليوجه سوم تأو١ابداً.  هوديال يالملك ال رجعيلا 

ربك و  كيجتبيو كذلك «چنانكه گفت:  ا،يرؤ ريتعب

گفت:  وسفيو هم در سوره  ،»٢ثيالاحاد ليمن تأو علمكي

 يعني »ثيالاحاد ليالارش و لنعلّمه من تأو يف وسفيمكنّا ل«

. »٣ثيالاحاد ليمن تأو يو علّمتن« ،»لهينبئنا بتأو« ا،يالرؤ ريتعب

 قيتحق يبمعن لياست. وجه چهارم تأو ريتعب يهمه بمعن نيا

 قيتحق يعني» من قبل يايرؤ ليهذا تأو«است، چنانكه گفت: 

الوان است. چنانكه گفت:  يبمعن لي. وجه پنجم تأويايرؤ

 يبألوانه، ا يعني »لهيطعام ترزقانه الا نبأتكما بتأو كمايأتيلا «

، ٣،ج١٣٩٣،يبدي(م ٤»الطعام كميأتيالطعام قبل ان  انالو

  ).٦٢٣-٦٢٢ص

 ياسم را با مسم »القرآن عيبد«كتاب در المصري الإصبع 

  است و آورده است:  افتهيمنطبق ن

يز چو آن وقتى است كه يكى از آن دو » طابقت بين الشيئين«

شود: طوركه گفته مىرا مساوى ديگرى قرار دهى، همان

هار اظ» المثل السائر«ابن اثير در ». الفرس فى جريهطابق 

يرا زاز كجا مشتق شده؛  امداند اين نكند، زيرا نمىتعجب مى

تكافؤ  وجود ندارد، و قدامه آن را مناسبتى ميان اسم و مسمّى

مكرّر  نامد، و به عقيده وى تكافؤ، اجتماع دو معنى در لفظمى

  ).١٣٤ ، ص١٣٦٨،المصري (الإصبع» است

اكنون بدان كه، اسم دگر باشد و مسمّى دگر. و اين : «١نمونه

شبهتى است آنان را كه اين گويند بغايت ركيك، براى آن 

باشد و اسم نه. و يك  كه اسم باشد و مسمّى نباشد، و مسمىّ

مسمّى را بسيار اسماء باشد، و در يك اسم بسيار مسمّيات 

و  »عين«اشتراك كنند چون الفاظ مشترك، في قولهم: 

اگر اسم مسمّى بودى، بايستى كه آن كس ». شقق«و » جون«

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ستجو ييجوفتنه« ١ ست كه  نيو ا» آن ليتأو يو ج ستنديم انيهوديبدان جهت ا قبل  خوا

شاه سپس پاد شتر بدانند كه محمد و امتش چقدر حكومت خواهند كرد،  شمردن  او  ياز 

آن را جز  ليو تأو«خداوند متعال فرمود:  نيبنابرا گردد،يباز م انيهوديو به  ابدييم انيپا

. مدت حكومت محمد (ص) و امتش جز خدا محدود داندياو م چهآن يعني »دانديخدا نم

ـــت،  ـــ يعنياس حكومت خواهند كرد و  امتي. آنها تا روز قدانديآن را نم يجز خدا كس

 باز نخواهد گشت. انيهوديهرگز به  يپادشاه

 .آموزديرا به تو م ثياحاد ليو تأو نديگزيگونه پروردگارت تو را برم نيو بد ٢

كه آتش گفتى، زبانش بسوختى، و آن كه عسل گفتى 

دهنش شيرين گشتى! و اين تجاهل باشد، و چگونه تجاسر 

در قرآن  -عزّ و جلّ -شايد كردن به ارتكاب اين، و خدا را 

 شد،و اخبار، هزار و يك نام است، اگر اسم و مسمّى يكى با

به هر اسمى مسمّايى باشد تا لازم آيد كه هزار و يك خدا 

  ).٥٣، ص١،ج١٣٩٦،ي(ابوالفتوح راز »باشد

، چون ذكر كافران و قوله: وَ لِلَّهِ الْأسَْماءُ الحْسُنْى: «٢نمونه

مذمّت و ملامت ايشان بگفت، استدعا كرد مؤمنان را و 

به آن  ترغيب افگند، گفت: خداى راست نامهاى نيكو [او را

 نامها]، بخوانيد. و اين دليل است بر آن كه اسم جز مسمّى

هاى و او را نام استباشد، براى آن كه خداى تعالى يكى 

بسيار است تا نود و نه و تا هزار و يك، وَ ذَرُوا الَّذِينَ يُلحْدُِونَ 

از بناى » حا«و » يا«، حمزه خواند: يلحدون [به فتح ٥فِي أَسْمائِهِ

] من الالحاد، و در ز لحد يلحد، و دگر قرّاء يلحدونثلاثى ا

فتح  رسورة النّحل، كسائى و خلف موافقت كنند با حمزه د

ابو الحسن اخفش گفت: لحد و الحد، لغتان؛ إلاّ ». حا«و » يا«

آن كه الحد در استعمال بيشتر است، قال اللهّ تعالى: وَ منَْ يُرِدْ 

از اين بنا و از آن در استعمال  و اسم فاعل٦فِيهِ بإِلِْحادٍ...، 

ابو  و شايعتر است، قال الشّاعر: ليس الامام بالشّحيح الملحد

، عبيده گفت عن الاحمر كه: لحد اذا مال، و الحد اذا جادل

و معنى كلمه عدول باشد از سنن استقامت، و از اين جا 

گويند: لحد، گور را براى آن كه از استقامت و راستى 

، يعنى ميل معنى آن كه: يُلْحدِوُنَ فِي أَسْمائِهِ منحرف باشد، و

به اوصافى وصف  راكنند در نامهاى او از حق و او مى

  ).٢٥ ، ص٩ج ،همان»(كنند كه به او لايق نباشدمى

؛ باقى است نام خداى ذو الجلال. تَبارَكَ اسْمُ رَبِّكَ: «٣نمونه

ذى « صفة للاسم، و باقى قرّاء» واو«شاميان خواندند به 

سفيما « ٣ سرزم و ش نيرا در آن   يعني ،»ميرا آموخت ثياحاد ليو به او تأو ميديمكانت بخ

 .»يرا به من آموخت ثياحاد ليو تو تأو« ،»ميآن آگاه كرد ريما او را از تعب«خواب،  ريتعب

آن  ريشــما را از تعب نكهيمگر ا د،يآينم تانيشــما شــده اســت، برا يكه روز ييغذا چيه« ٤

 غذا. دنيغذا قبل از رس يهارنگ يعنيآن است،  يهامنظور او رنگ» .كنميآگاه م

 .ديرها كن ورزند،ياو كفر م يهارا كه در نام يو كسان ٥

 مرتكب شود... يخداوند متعال فرمود: و هر كس بخواهد در آن بدعت ٦
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كند كه اسم صفة للربّ تعالى، و اين قراءت دليل مى» الجلال

است براى آن كه اضافه كرد با رب، و اگر نام  نه مسمّى

و اين درست  ودى،ء الى نفسه بخداى بودى اضافة الشى

نيايد. و چون وجه جز خداى نيست، بل وجه اللهّ ذات اللهّ 

 انند: وَ يَبْقىكرد وجه، جز اين نخو» ذو«باشد، صفت او به 

، صفة للوجه لأنّ وجهه هو وَجْهُ رَبِّكَ ذوُ الجْلاَلِ وَ الْإِكْرامِ 

تعالى و ليس اسمه هو، گفت متعالى است، و باقى نام خداى 

 »بزرگوارى است و گرامى كردن بندگان داوندتو كه خ

  ).٢٨٥ ، ص١٨ ج ،همان(

سبيح كن يا محمدّ به نام ، تفَسَبِّحْ باِسْمِ رَبِّكَ الْعَظِيمِ : «٤نمونه

خداى عظيم بزرگوارت كه هر چيز كه در جنب عظمت 

اوست حقير است. و اين آيت دليل است كه اسم نشايد تا 

ء إلى نفسه باشد، چه اگر چنين بودى اضافة الشىّ مسمّى

  ).٣٩٦ ، ص١٩ ج ،همان( »بودى

اى دو زندانى خبر كوئيد خذاوندان بركنده جذاجذ : «٥نمونه

و بركنده راى و مختلف فرمان به يا اللهّ آن خذاى  كوى،

برستيد نمى ما تَعْبُدُونَ  آرندهيكانه و همه را فروشكننده و كم

شما فروذ از اللهّ مكر نامهاء كه شما كرديذ و بذران شما ما 

يعنى من حجّة و برهان يعنى ما انزل  لْطانٍأَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُ

اللّه لمعبود غيره حقّا و لا جعل لعابد غيره عذرا و فى الآية 

واحد فانهّم كانوا يعبدون الشّخوص  دليل انّ الاسم و المسمّى

المسّماة فقال في مواضع اسماء سمّيتموها و قال في موضع 

نيست كار راندن و فرمان  ١هِ إِنِ الْحُكْمُ إلَِّا لِلَّ تعبدون ما تنحتون

كزاردن مكر اللّه را فرموذ كه مبرستيذ مكر او را آنست دين 

باينده درواخ هميشه راست و بر جاى و لكن بيشتر مردمان 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ند برا ١ كار نكرده و برا يجز خود حق يمعبود چيه يخداو ـــ ـــ يآش او را  ريكه غ يكس

ــتد،يم ــت. در ا يعذر پرس ــم يليدل ه،يآ نيقرار نداده اس  يكي يوجود دارد كه نام و مس

ـــتند، ز ـــتينام را م يآنها موجودات دارا رايهس ـــت:  ي. در برخدنديپرس جاها فرموده اس

آنچه را كه خود «جاها فرموده اســت:  يو در برخ» دياكرده يكه شــما نامگذار ييهانام«

 حكومت فقط از آن خداست.. »ديپرستيم د،يتراشيم

 .ديو كافران را رها كن ديآن بخوان لهيپس او را به وس ٢

سان« ٣ شما و ك ستيم كننديم يرويشما پ نياز خدا از د ريكه غ يآنچه   ييهاتنها نام د،يپر

ـــتند ـــما و پدرانتان آنها را خدا«ندارند،  ييهدف و معنا چيكه ه» هس . ديادهينام انيكه ش

 ، ص١٣٧٥،يكهن به پارس يرياز تفس ي(بخش »دانندنمى

١٩٦.(  

 اند: اين آيت دليل است كه اسم و مسمىو گفته: «٦نمونه

ر، كه ميگويد: لِلَّهِ الْأَسْماءُ، و اگر هر دو يكى است نام و نامو

يكى نبودى اسماء غير اللَّه را بودى نه اللَّه را، و فائده للَّه باطل 

ها بر بندگان خويش اظهار كرد، و ايشان را شدى، و اين نام

او را بدان نامها، و بدانند او را، و  واننددر آموخت تا برخ

تقدس: فَادْعوُهُ بِها او را كه بشناسند، چنان كه گفت تعالى و 

خوانيد بآن نامها خوانيد كه خود گفت، و خود را آن نام نهاد. 

چون خود را جواد نام نهاد، بگو يا جواد! مگو سخىّ! اگر چه 

. و نگفتبدان معنى است، كه جواد خود را گفت و سخى 

بناء اين بر توقيف است. رحيم ميگوى، رقيق مگوى. قوى 

وى، و على هذا هر نام و صفت و نعت كه ميگوى، جلد مگ

خود را گفت ميگوى، و بآن درمگذر، و زيادت و نقصان در 

آن ميار. اينست كه ميگويد: فَادعُْوهُ بِها وَ ذَرُوا الَّذِينَ 

  ).٨٠٠ ، ص٣،ج١٣٩٣،ميبدي(٢ »يُلْحِدُونَ 

انتما و من على دينكما من دون » ما تَعْبُدُونَ«گفت: : «٧نمونه

» سَمَّيْتُمُوها«لا طائل تحتها و لا معانى فيها، » إِلَّا أَسْماءً«اللَّه، 

» مِنْ سُلْطانٍ«اى بعبادتها، » أَنْتُمْ وَ آباؤُكُمْ ما أنَْزَلَ اللَّهُ بِها«آلهة، 

رسول. و قيل  لسانمن حجةّ و برهان لا فى كتاب و لا على  -

اين آيت ٣ما انزل لمعبود غيره حقّا و لا جعل لعابد غيره عذرا. 

يكى است، نام و نامور. فانّهم  دليل است كه اسم و مسمّى

كانوا يعبدون الشّخوص المسماّة و قال فى موضع آخر 

 مااى » إِنِ الْحُكْمُ إِلَّا لِلَّهِ«آن گه گفت: ٤» تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ

القضاء و القدر و الامر و النهّى فى الخلق الاّ للَّه و قد امر خلقه 

اى » ذلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ«ن يعبدوه وحده و لا يعبدوا معه غيره، ا

نه  ،يليدل چيه - »يليدل چيه«پرستش آنها  يبرا يعني» آنها نازل نكرده است يخداوند برا

ست كه او به حق برايامبريبر زبان پ نهو  يدر كتاب شده ا جز خود  ييخدا چيه ي. و گفته 

 خود قرار نداده است. ريپرستش كننده غ يبرا يعذر چينازل نكرده است، و ه

سمه ٤ ستينامبرده را م يهاآنها مج ست:  گريد يو در جا ،دنديپر آنچه را كه  ايآ«فرموده ا

 »د؟يپرستيم د،يتراشيخودتان م
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وَ لكنَِّ أَكْثَرَ «ء اذا استقام، فعيل من قام الشي -القيّم -المستقيم

من  العاصينما للمطيعين من الثّواب و » النَّاسِ لا يَعْلَمُونَ

  ).٦٩ ، ص٥ ج ،همان( ١»العقاب

فيه دلالة على ان الاسم هو  رَبِّكَ الْعَظِيمِفَسَبِّحْ باِسْمِ : «٨نمونه

 -لانه لا يجوز ان يكون المسبّح غير اللَّه و المعنى المسمّى

نزّه اللَّه عما  -اذكره باسمائه العلى و صفاته الحسنى و قيل

  ).٤٦٨ ، ص٩ج ،همان»(٢نسب اليه من السوء.

بحان ربّى س«يعنى: قل  سَبِّحِ اسْمَ رَبِّكَ الْأَعْلىَ: «٩نمونه

و الى هذا التّأويل ذهب جماعة من الصّحابة و ». الاعلى

عمّا يقول فيه  ربَِّكَ الْأَعْلَى التّابعين. و قال قوم: معناه: نزّه

الملحدون و يصفه به المبطلون و جعلوا الاسم زائدة في الآية 

و  ٣»وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَيْنِكُمْ«كقوله:  لكلامدخلت لتحسين ا

واحدا لانّ احدا لا  هذا من يجعل الاسم و المسمّىيحتجّ ب

يقول سبحان اسم اللَّه سبحان اسم ربّنا. انّما يقول سبحان اللَّه 

و قيل: ». سبّح ربّك: «سَبِّحِ اسْمَ ربَِّكَ سبحان ربّنا. فكان معنى

الاسم صفته و معناه نزّه وصفه عمّا لا يليق به. و قيل: نزّه اسمه 

غيره فلا يسمّى احد اللَّه غيره تعالى ذكره و  عن ان تسمّى به

جلّت عظمته. و قال: ابن عباس: معناه: صلّ بامر ربك أعلى 

ء قدرة و سلطانا و الالف للمبالغة لا علا كلّ شي -أي

  ).٤٥٩ ، ص١٠ج ،همان( .»٤للمقابلة

دهد كه هاي قرآني و تفسيري نشان ميبررسي نمونه     

قرآن، چندين معني مختلف دارند. اين ها در بسياري از واژه

ها نيست؛ بلكه ويژگي، فقط براي جبران كم بودن تعداد واژه

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ـــت و او به  يامر و نه ر،يحكم، تقد يعني» إِنَّ الحُْكْمُ إلَِّا لِلهِّ« ١ در خلقت فقط از آن خداس

 يعني »مُيِّالقَْ نُيذلِكَ الدِّ«او را نپرستند.  ريخلقش دستور داده كه تنها او را بپرستند و با او غ

ستق ست  - ميم سم فاعل از فعل  -در ست كردن چ يبه معنا» قَمَاء«ا س يزيرا و لكن « ت،ا

 نافرمانان است. يبرا يعذابو چه  عانيمط يبرا يچه پاداش »دانندياكثر مردم نم

ـــب« ٢ نام پروردگار بزرگت را تس نام، همان  نيا» .يگو حيپس  دلالت دارد كه منظور از 

است كه:  نيآن ا ياز خدا باشد. معنا ريغ كنندهحيكه تسب ستين زيجا رايشونده است، زنام

ــفات ن يهااو را با نام ــت كه خداوند از  نيكن. همچن ادي شيكويوالا و ص گفته شــده اس

 منزه است. شود،يداده م تبه او نسب يآنچه از بد

ته يبرخ ٣ ند: گف گار والايعنيا باره او م ي: پرورد حدان در چه مل و  نديگويخود را از آن

ص انيگراباطل ضاف يالمهنام را ك نيمنزه بدار. آنها ا كنند،يم فياو را با آن تو  هيدر آ يا

هاي معنايي گوناگون داشته شود آيات قرآن لايهموجب مي

 باشند و هر واژه بتواند چند برداشت همزمان را منتقل كند.

هاي نويافته اين بحث اين است كه در تفاسير و نوشته     

اين چندمعنايي واژگان معمولاً فقط براي رفع ابهام  فارسي،

رود، بلكه همه معاني كار نمييا توضيح يك معني خاص به

دارند و گاهي را به صورت همزمان معتبر و زنده نگاه مي

  .شوديا رازآلودگي متن افزوده مي حتي به نوعي عمق

  

  نكاتي جديد در باب تشبيه و نشبيه-٥
 »انيب«و انواع آن در كتب  هيدر مورد تشب بلاغيون

است به  يزيمانند كردن چ هيتشب«اند: بارها سخن گفته

بر كذب باشد نه  يمبتن يكه مانندگ نيمشروط بر ا ،يزيچ

-٦٦ ، ص١٣٨٧سا،ي(شم »يقيباشد نه حق ييادعا يعنيصدق، 

 زين نجايدر ا ميرات است اگر بخواهتكرار مكرّ ني). بنابرا٦٧

و  ميگذريآن م فيپس از تعار م،يكنآنها را بازگو  بارهدو

نكاتي به  ميكنيقناعت م سايشم فيتعر كي نيصرفاً به هم

از تشبيه و نشبيه ( تشبيه سلب و ايجاب = زماني فعل تشبيه 

منفي است و قابليت تأويل دارد) تشبيه تعجيزي و چند نكته 

تازه ديگر، كه در متون تفسيري و عرفاني فارسي آمده است 

متاسفانه در كتب بلاغت ما كمتر به آنها پرداخته شده و 

  كنيم.است، اشاره مي

سته ست، مانند فرموده باتريز يرااند كه بدان شده ا ضافه  و آنچه را كه «او:  يكردن كلام ا

 .»ديشماست اصلاح كن نيب

ـــان ٤ ـــم يكس ـــم و مس ـــتدلال م نيبه ا دانند،يم يكيرا  يكه اس  كسچيه رايز كنند،ياس

سم ربنا«: ديگوينم سبحان ا سم االله،  سبحان ربنا«: ديگويبلكه م» سبحان ا ». سبحان االله، 

 نيهمچن». كن حيپروردگارت را تســب«اســت كه  نيا» ســبحان اســم ربك« يمعنا نيبنابرا

صف آ سم، و ست كه ا شده ا ست و معنا نگفته  صف آن از آنچه  يا آن، پاك كردن و

شديم ست،يآن ن ستهيشا ست كه او نام خود را از ا ني. همچنبا شده ا او به  ريغ نكهيگفته 

نابرا دارد،يكار رود، پاك و منزه م ـــبحان و تعال كسچيه نيب نام  يخدا ،يجز او، س را 

اســـت: به فرمان پروردگارت كه برتر از همه  نيا شي. ابن عباس گفته اســـت: معنابردينم

 ياســت. الف برا يزياو از نظر قدرت و ســلطه برتر از هر چ يعنياســت، نماز بخوان،  زيچ

 تضاد. ياست، نه برا ديتأك
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نشبيه: تشبيه سلبي؛ در اين شيوه، به جاي اثبات 

شباهت، به نفي يا انكار هرگونه شباهت ميان دو چيز پرداخته 

نظيري، شود. هدف از اين نفي، تأكيد بر يگانگي، بيمي

صف بودن مشبه است. همتايي، برتري مطلق يا غيرقابل وبي

اين فن بيشتر در متون عرفاني و ديني، هنگام توصيف خداوند 

رود؛ آنجا (صفات سلبي)، يا معشوق ازلي و ابدي به كار مي

خواهند بگويند مشبه آنقدر والاست كه هيچ چيز در كه مي

تواند همتاي آن باشد يا حتي اندك شباهتي جهان هستي نمي

  به آن داشته باشد.

 :سلبي براي اهداف خاص و عميقي بكار مي رود مانندتشبيه 

سازي منحصر به فرد همتايي: برجستهتأكيد بر يگانگي و بي

بودن مشبه (مانند خداوند يا معشوق ازلي). تنزيه: پاك 

دانستن مشبه از هر نقص و هرگونه شباهت با موجودات 

محدود و زميني (به ويژه در مورد خداوند). بيان عظمت و 

ي: نشان دادن اينكه مشبه آنقدر والا و عظيم است كه در تعال

گنجد. بيان حيرت و عدم قالب هيچ شباهت زميني نمي

توانايي در وصف: گاهي براي نشان دادن اين كه گوينده از 

تواند مشبه را در قالب هيچ تشبيهي شدت حيرت، نمي

  بگنجاند.

قع نفي و در وا» عدم وجود وجه شبه است«بيان » نشبيه«     

كند. اين ابزار بلاغي، برخلاف هرگونه شباهت را تأكيد مي

تشبيه كه به دنبال ايجاد ارتباط است، به دنبال قطع هرگونه 

همتايي و تعالي موضوع را ارتباط تشبيهي است تا عظمت، بي

برجسته كند. در ادب عرفاني، به ويژه در توصيف ذات 

دارد، زيرا ذات الهي اي كاربرد گسترده» نشبيه«تعالي، باري

فراتر از هرگونه درك و توصيف بشري است و هرگونه 

  تشبيه آن به مخلوقات، مستلزم نقص و محدوديت است.

  ).١١(شوري: » لَيسَ كَمِثلهِِ شَيء...: «١نمونه     

تر: هيچ (به معناي دقيق» هيچ چيزي مانند او نيست.«ترجمه: 

بر نفي مطلق چيزي شبيه مثل و مانند او نيست؛ تاكيد ) 

ترين مصاديق تشبيه سلبي ترين و كاملاين آيه، يكي از بليغ

در قرآن است. اين آيه، هرگونه شباهت خداوند را با 

مخلوقات، چه در ذات، چه در صفات و چه در افعال، به طور 

بديل او كند و بر توحيد ذاتي و يگانگي بيمطلق نفي مي

اك دانستن خدا از هر ورزد. اين، اساس تنزيه (پتأكيد مي

نقصي و هر شباهتي به مخلوقات) در الهيات اسلامي است. 

(مانند مثل او) خود نوعي مبالغه در نفي  "كمثله"عبارت 

شباهت است؛ يعني حتي اگر فرضي براي مثل او وجود داشته 

  باشد، هيچ چيز شبيه آن مثل هم نيست و يا مانند:

مستملي (» تو را همچون تو كس نبود: «٢نمونه 

). كه در توصيف عظمت پيامبر (ص) ١/٢٧٨: ١٣٨٩بخاري،

  .يا خداوند است

از جمله  تيآ نيقلوبهِم، بدان كه ا يخَتَم االلهُ عَل: «٣نمونه

 يكه، خدا دينمايچنان م تيمتشابه است و ظاهر آ يهاتيآ

نهد...  شانيباز دارد به مهُر كه بر دل ا مانيبندگان را از ا يتعال

 شانيعبارت باشد از اصرار ا نيآن است كه: ا گريد يو وجه

 شان،يا مانياز ا -السلام هعلي–بر كفر و قطعِ طمعِ رسول 

باب چه عرب چون  نياند در اگفت: چون مُهر بر دل نهاده

: نديگو فگنند،يب هيمبالغه كند، حرف تشب هيخواهد كه در تشب

 يعني، است ريبه شجاعت چون ش يعنياست،  ريهُوَ اَسَدٌ؛ او ش

 يو دانستن، چون كس دنيو د دنيبنخواهند شن يزيچ نانيا

، ١٣٩٦ ،ي(ابوالفتوح راز» و گوش مهر دارد مكه بر دل و چش

  ).١١٤، ص١ ج

است كه » بقره«سوره  ٧بحث اين نكته از تفسير آيه      

ابوالفتوح رازي در تفسير آيه به تشبيهي كه در آن وجود دارد 

ها وقتي كند كه عرببيان ميپرداخته است و همچنين 

كنند ادات تشبيه را حذف » مبالغه«بخواهند در تشبيه 

صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ...؛ چون كرانند، گنگانند و كورانند،  كنند:مي

در قلّت انتفاع به گوش و زبان و چشم، به اين نكته اشاره 

براي كفار از  "عمي"، "بكم"، "صم"شود كه صفت مي

(مانند  "كالانعام بل هم أضل"ست، يعني باب تشبيه مؤكد ا

 "مثل"يا  "كـ"تر). در اينجا واژه چهارپايانند بلكه گمراه

حذف شده و به طور مستقيم صفت كر، گنگ و كور به 

شود ها نسبت داده شده است. اين حذف ادات باعث ميآن



   ... طرح و تحليل چند مضمون كم يابِ بلاغي ،سالاروند و همكاران            ١٠٤

 

تر و مؤكدتر جلوه كند، گويي كه مشبه كه تشبيه بسيار قاطع

به (كر، گنگ، كور واقعي) هستند و اين امر مشبه(كفار) عيناً 

دهد. اين نوع قدرت تأثير بلاغي كلام را به شدت افزايش مي

كند و گاه تشبيه، مرز بين تشبيه و استعاره را كم رنگ مي

 اي قوي بدل شود.تواند به استعارهمي

 وةيالماءِ ح يف ،يمثل القرآن كمثل الماءِ الجار: «٤نمونه

مثل قرآن مثل آبست » القلوب وةيالقرآن ح يالنّفوس و ف

دلها بود. آب  وةيتن ها بود، و در قرآن ح وةيروان، در آب ح

و قرآن از آسمان » و انزلنا من السماءِ ماءً طهوراً دياز آسمان آ

آب از آسمان قطره  »بكقل يعل نينزل به الرّوح الام«آمد 

ت احتمال دلها را طاق يآمد كباريقطره آمد و اگر جمله به 

آمد  تيآ تيو قرآن آ» و ما تنزله الا بقدرٍ معلوم« يآن نبود

 يدلها را طاقت احتمال آن نبود يآمد كباريو اگر جمله به 

آب را صفت طهارت است، چون » فلا اقسم بمواقع النجوم«

پاك گردد و قرآن را صفت  بآب ديالايتن به نجاست ب

بقرآن پاك  ديالايطهارت است، چون تن بگناه و زلّت ب

نظر كردن در آب » حسنات آتهميّاالله س بدلّيفاولئك «گردد، 

دهد و نظر كردن در قرآن هم چشم  ييروان چشم را روشنا

 متيرا ق زيدهد. همه چ ييدهد و هم دل را آشنا ييرا روشنا

از  ينه از خساست آن، بلك ست،ين متياست، آب را ق

است و  يو زندگان وةيدر آب ح يك راياز ز،ينفاست آن چ

. و همه رزدين يو زندگان وةيساعته ح كي ايهمه مال دن

آن ممكن  متيق ياست مگر قرآن، ك متيها را قكتاب

و همه مملكت  ستيدرو نجابت و رستگار يك رايز ست،ين

، ١٣٩٢ ،يوس(ط »رزدين يساعته نجات و رستگار كي ايدن

  ).٢٧-٢٦ص 

سوره يوسف: الستين «در اين نمونه كه از تفسير      

براي يافت شده است، مفسر » الجامع للطائف البساتين

تشبيه قرآن به آب روان وجوه شباهت متعددي را بيان كرده 

اخذ حداكثري وجه «تواند مجوزي باشد براي است كه مي

 .در تشبيهات» شبه

جوه شباهت كند و وطوسي قرآن را به آب روان تشبيه مي     

همانند آب است كه حيات «متعدد براي آن بر مي شمارد: 

در اين » دهدكنندگي دارد، هم بينايي ميآورد... هم پاكمي

شود، نوع تشبيه، وجه شبه به يك صفت منفرد محدود نمي

به بيان بلكه چندين ويژگي مشترك بين مشبه و مشبه

ات است: . مايه حي١گردد. قرآن مانند آب است زيرا: مي

همانطور كه آب مايه حيات مادي است، قرآن مايه حيات 

كننده است: همانطور كه آب پاك. ٢معنوي و روحي است. 

هاي باطني و شويد، قرآن پليديهاي ظاهري را ميآلودگي

كننده است: همانطور كه روشن. ٣كند. گناهان را پاك مي

كند، قرآن شود و رفع تشنگي ميآب باعث ديدن مي

دهد و عطش روحي را برطرف بصيرت و بينايي معنوي مي

سازد. اين گسترش وجه شبه، به تشبيه عمق و غناي مي

تر و بخشد و تصوير ذهني مخاطب را كاملبيشتري مي

سازد. اين رويكرد در متون عرفاني و تر ميچندوجهي

هاي يك تفسيري براي بيان جامعيت و كثرت فوايد و جنبه

  ربرد فراوان دارد.حقيقت معنوي كا

 ياز لفظ ياند كه لفظِ نام وروا داشته يگروهان: «...٥نمونه

مشارك  يمعن كيمشتق باشد، بر آن وجه كه اندر  گريد

 هيواجب نكند، بل تشب هيتشب ،يمعن كيباشد، و اشتراك اندر 

كه اندر همه صفات مشترك  زيدو چ انيآنگه واجب شود م

  ).٤١ص، ١ ، ج١٣٧٥ ،يني(اسفرا» باشند

نكته نويافته اين مبحث كه در اغلب متون متون عرفاني      

ذكر شده علاوه بر هم مضموني با نمونه سوم بالا، اين است؛ 

يك چيز به خودش ». تشبيه كردن چيزي به خود آن چيز«

(اين تعبير، برگرفته » فاطمه، فاطمه است«شود: شبيه دانسته مي

اطمه زهرا (س) است از سخن امام علي (ع) درباره حضرت ف

او «يعني » هيَ فاطمهٌ و ما اَدريكَ ما فاطمهٌ؟«كه فرمودند: 

در اينجا » داني كه فاطمه چيست؟فاطمه است و چه مي

به معناي آن است كه عظمت فاطمه به » فاطمه، فاطمه است«

به او باشد تواند مشبهاي است كه هيچ چيز ديگري نمياندازه

شب سياه است «خودش مقايسه كرد. يا  توان باو او را تنها مي
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(يعني شب به قدري سياه  ).١/٥٤: ١٣٧٥(اسفرايني» مثل شب.

تواند سياهي آن را و تاريك است كه هيچ چيز ديگري نمي

 توصيف كند جز خودش).

اين نوع تشبيه به تعبيري نوعي حصر، مبالغه و گاه تعجيز       

است (تشبيه تعجيزي). در اين نوع تشبيه، هدف بيان؛ اين 

همتاست كه به قدري منحصر به فرد و بي» مشبه«است كه 

تواند آن را به خوبي توصيف كند، جز هيچ چيز ديگري نمي

» بهمشبه«خودش. اين رويكرد به معناي ناتواني زبان از يافتن 

مناسب است و در متون عرفاني براي بيان عظمت و الوهيت 

توان با امور دنيوي رود، جايي كه امر متعالي را نميبه كار مي

   .مقايسه كرد

در ) ٣٤٥، ص ٢(ج » شرح التعرف«مستملي بخاري در      

او (خداوند) همچون هيچ چيز «گويد: مي» توحيد«باب 

نيست. پس او خود اوست و نيست و هيچ چيز همچون او 

اين بيان نهايت تشبيه تعجيزي و نفي هرگونه مشابهت ».  بس

  است.

چون وصف حقيقت گردد موصوف به معني مرأي گردد «

ولكن به حقيقت مرأي نگردد. نبيني كه از پس علم و يقين 

قلب تمني ديدار باقي بود و اگر علم يقين عين رويت گشتي 

چيزي كه زيادت مرتبه است تمني رؤيت برخاستي. و هيچ 

بر يقين قلب اندر حال غيبت. و اگر يقين عين رؤيت بودي 

[بايستي] تا به كل وجوه به رؤيت مانيدي. مومنان را كه 

قيامت اندر دنيا يقين است، حالشان اندر دنيا چون حال قيامت 

بودي با درستي يقين اندر دنيا تمييز بر جاي، و باز به قيامت 

دد، تمييز نماند. و مرگ و گور همچنين چون مشاهده گر

است. هرگز يقين مرگ و گور چون مشاهدة مرگ و گور 

نباشد و يقين شمار و ترازو، چون مشاهده شمار و ترازو نباشد 

و يقين قيامت چون مشاهدة قيامت نباشد و يقين صراط و 

دوزخ چون مشاهده صراط و دوزخ نباشد و يقين بهشت و 

شد. همچنين نيز يقين بنده به خداي نعيم چون مشاهده نبا

تعالي همچون ديدار خداي تعالي نباشد. و اين است معني 

عبداالله كانك « خبر پيغامبر صلي االله عليه و سلم كه گفت 

چنان پرست خداي تعالي را كه گوييش هميشه بينيش. » تراه

اگر در وعد عبادت رؤيت همان بودي كه اند وعد معاينه، 

نيامدي. زيرا كه چيزي را بر نفس  تشبيه كانك درست

خويش تشبيه نكنند ولكن به غير وي تشبيه كنند پس معني 

خبر چنين باشد كه خداوند را جل جلاله چنان پرست كه 

اندر وقت عبادت ترا شك نباشد. همچنانكه چون بيني ورا 

، ١٣٨٩(مستملي بخاري، » اندر وقت ديدار هيچ شك نباشد

  ).٣٩٨، ص١ج 

ين مبحث بايد به نمونه اي كه از تناسي تشبيه و در پايان ا 

تصرف در زبان كه در جلد اولّ كتاب شرح التعرف آمده 

  است نيز اشاره كنيم:

بر طريق مثل است كه دنيا جويان روي به سفر : «٨نمونه     

آورده اند و منزل به منزل مي برند تا به مراد خود رسند و 

آن فرسنگها زير گام  ايشان را فرسنگ فرسنگ بايد رفتن و

بايد آوردن. و نيز باشد كه از بهر مراد دنيا در بيابانها گم 

كردند. و نيز باشد كه به تشنگي و گرسنگي هلاك شوند و 

نيز باشد كه به دست دزدان گرفتار شوند و به مراد نرسند. 

چون طمع بزرگتر آمد خطر بزرگتر آمد. دنيا را كه دشمن 

بلا ببايد ديدن. باز گروهي ديگر خدا است طلب كني چندين 

زاهدان اند، دنيا به جاي بگذاشته اند و عقبي مي جويند. 

منزلهاي ايشان طاعتها است. طاعت طاعت مي برند و مي 

روند. چنانكه دنيا جويان پشت بر وطن خويش آورده اند و 

روي به غربت نهاده، از بهر جستن مراد زاهدان نيز پشت بر 

تن مراد را تا مگر به عقبي رسند انفاس مي دنيا آورده اند جس

شمرند و انفاس زاهدان برابر گامهاي دنيا جويان است و هر 

(مستملي » طاعتي كه مي كنند برابر منزلهاي دنيا جويان است

 ).١/١٩٢: ١٣٨٩بخاري، 

العبور تصوير در اين روايت، دنيا مانند دشتي صعب      

يان) به نوعي از شود و هر گروه (زاهدان و دنياجومي

شوند. زاهدان كساني هستند پيمايي در آن دشت تشبيه ميراه

بار و با هدف رسيدن به مقصد (آخرت) سفر كه سبك

اي براي رسيدن به آن مقصد كنند و دنيا را فقط وسيلهمي
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دانند. در مقابل، دنياجويان كساني هستند كه در اين مي

نهايت به مقصد كنند و در دشت، بارهاي سنگين جمع مي

رسند. واري فراوان و آسيب بسيار به آن ميرسند يا با دشنمي

اين نوع بيان، صرفاً يك تشبيه نيست، بلكه يك تمثيل جامع 

ها، يك روايت كامل را است كه با گسترش و تداوم تشبيه

دهد. در اينجا، تمثيل فراتر از يك آرايه بلاغي شكل مي

شود كه ييني تبديل ميرود و به يك روش فكري و تبمي

شود. براي انتقال مفاهيم عميق اخلاقي و عرفاني استفاده مي

دهنده آزادي عمل ها نشاناين سياليت در استفاده از آرايه

بلاغي در متون عرفاني و تفسيري براي رسيدن به هدف 

  معنوي و آموزشي است.

  

  نتيجه
و شناخت بهتر  يدانش بلاغت در بررس با توجه به اينكه

بلاغت،  اهلاست؛  تأملمتن قابل  كي يادب يهاييبايز

موجود  عيصنا بيشتر و بهتركشف و شناخت  يهمواره در پ

 دهبه  كينزد نويسندگان در اين مقالهاند. علم برآمده نيدر ا

 يبلاغ نويافته پانزدهو حدود و كتاب عرفاني فارسي  ريتفس

نكاتِ  ي. آنچه در بررسادندقرار د ليو تحل هيتجزرا مورد 

مشخّص  ي و عرفاني فارسيريدر متون تفس كم ياب بلاغي

تنها نه و كتب عرفاني ريتفاس نياست كه صاحبان ا نيشد، ا

عنوان دارند، بلكه به يچهرة موفّق و عارف عنوان مفسربه

مطرح هستند. آنان همچنان كه در  زين يو بلاغ يعالم نحو

 يبه بحث هاملات رمزآميز عرفاني و تأ اتيآ ريتفس ةنيزم

 ياپاره زيبلاغت ن ةدر عرص اند،پرداخته در كتب خود  يجالب

ها از قرن ياند كه متاسفانه طرا به وجود آورده هاياز نوآور

كمتر مورد توجه قرار گرفته  ايبه دور مانده و  ونيچشم بلاغ

 ليتحل طرح ودارد. از  يشتريو باز نشر ب نييبه تب ازياست كه ن

 ي و عرفانيرياز دل متون تفس هاي كم ياب بلاغينمونه

  كه: ديآيبرم نيچن يفارس

كه متكلم و سخنگوي، حكمي را كه رخ داده  تعليل لغوي. ١

و واقع شده و يا آنچه را كه متوقع است تا واقع شود، پيشاپيش 

هاي كم كاربرد بلاغي از نمونهكند، ميعلت آن را ذكر 

يا مواردي از آن در متوني مثل شرح تعرف،  است كه به مورد

   .تفسير ابوالفتوح و كشف الاسرار، اشاره شد

. نظريه امر متخلف كه اصطلاحا براي دستوري (امري) ٢

اتفاق مي افتد كه منظور گوينده آن برعكس دستور اوست 

تواند مورد توجه بيشتر قرار بگيرد. و در علم بيان و معاني مي

متون تفسيري و عرفاني مثل كشف  در بررسي برخي از

  المحجوب نمونه هايي از آن كشف و تحليل شد:

ادب سوال يا انواع سوال از ديگر موارد كمتر اشاره شده  .٣

در بلاغت است كه برخي آن را تحت عنوان پرسش مطرح 

ي ادب و يزبان كرده ودر يك دسته بندي كلي آن را دو نوع

اند كه مورد برشمرده ٣٢تا دانسته و برخي انواع هنري آن را 

ما نيز با استناد به منابعي مثل كشف الاسرار، تفسير ابوالفتوح 

  و مصباح الهدايه به نمونه هايي از آن ها اشاره كرديم.

. وجوه معاني متعدد لفظ نيز يكي از موارد كم كاربرد و ٤ 

 يمتعدد و مجاز ياستعمال لفظ در معانمغفول بلاغت است. 

طور كه برخي از بلاغيون يادآور شده اند؛   آن .محقق است

يكي از وجوه الفاظ قرآن كريم دلالات مشترك لفظ است؛ 

توان در برخي از متن هاي صوفيانه نيز يافت اين ويژگي را مي

القضات همداني و كه با استناد به منابعي مثل نامه هاي عين

آن  هايالاسرار، نمونهتفسير كهن و تفسير ابوالفتوح و كشف

  ايم.را طرح و تحليل كرده

بارها  »انيب«و انواع آن در كتب  هيدر مورد تشب بلاغيون. ٥ 

است  يزيمانند كردن چ هيتشباز جمله اين كه  اند.گفته سخن

بر كذب باشد نه  يمبتن يكه مانندگ نيمشروط بر ا ،يزيبه چ

و نشبيه ( تشبيه سلب و  يقيباشد نه حق ييادعا يعنيصدق، 

ايجاب = زماني فعل تشبيه منفي است و قابليت تأويل دارد) 

 كتب بلاغت ما مغفول ماندهاكثردر  اين مورد هم اگرچه

در  ي اخير رااست؛ اما نويسندگان مقاله، مواردي از نمونه

مانند تاج التراجم، تفسير  يفارسو عرفاني  يريمتون تفس

شرح تعرف و... يافته و تحليل  ابوالفتوح، كشف الاسرار،

  اند. نموده
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